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INTRODUCTION

Les contes présentés dans ce volume ont été
recueillis a Bamako (Mali) en janvier 1972 par
Veronika Gorog-Karady et en juillet et aott 1973

a Sikasso et 4 Tambacounda (Sénégal Oriental)
par Gérard Meyer.

Les contes bamakois furent récités a l’occasion
de deux veillées. Parmi nos cinq conteuses, évoquons
en premier lieu Maisa Diarra, alors dgée de 50 ans,
mére de huit enfants, qui disait tenir ses contes de
son pére. Elle nous en raconta 23. Maisa Diarra af-
fectionnait les récits relativement longs avec des
protagonistes humains. Jeja Traore, une voisine de
Maisa Diarra, dgée de 35 ans, et Fatoumata Cisse,
jeune fille de 23 ans, éléve infirmiére, prirent elles
aussi plusieurs fois la parole au cours de ces deux
soirées.

Les deux veillées furent suscitées par Almani
Maliki Yattara, collaborateur de I’Institut des Sciences
Humaines du Mali, qui me présenta 4 de nombreuses
personnes de son quartier. La premiére veillée eut

“lieu dans la cour de la concession que Maisa Diarra
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partageait avec plusieurs autres familles. La seconde
fois, on se réunit chez Almami Maliki Yattara. Les
deux fois, en début de soirée, les participants ne
furent pas nombreux, mais peu & peu les gens ar-
rivaient, s’asseyaient autour du feu et prenaient
spontanément la parole.

Les deux principaux conteurs de Gérard Meyer
étaient Mamadou Diarra, employé des chemins de
fer, 4gé de 50 ans, résidant & Tambacounda mais
d’origine bamakoise, et Abdoulaye Camara, jeune
cultivateur de 15 ans habitant & Sikasso. Ce dernier,
gue ses camarades désignaient comme bon conteur,
avait une préférence pour les contes d’animaux,
généralement courts. Mamadou Diarra avait la ré-
putation de connaitre beaucoup de contes, qu’il
récitait uniquement le soir, car : « Si tu dis les contes
pendant Ia journée, ton pére ou ta meére va mourir. »
Lorsqu’on lui demandait de qui il tenait ses récits,
il se contentait de répondre : « Est-ce que je ne suis
pas Bambara ? » ‘

Quelques données a propos de ces récits :

A part quelques uns qui démarrent directement
sur l'action, les contes sont précédés d’une formule
initiale consacrée par la tradition, mais qui comporte
des variantes.

Le plus souvent le conteur annonce son récit :
« Petit conte, petit conte » ou simplement « Conte »
(traduit « Voici un conte »). Cette annonce est
souvent suivie par la phrase : « Je le pose sur un tel »
(traduit : « dJe vais raconter 'histoire d'un tel »)
ou, un peu différemment : « Je I'ai coupé (le conte)
et I'ai posé sur un tel », c’est-a-dire : « Je ’ai détaché
des autres contes » (traduit ici par « Voici le conte

que jai choisi »). Parfois le conteur commence
directement par cette derniére formule ; maintes fois,
les locutions figées sont précédées par « Bien ». Plus
rarement, les contes débutent par la phrase : « Il y
avait un tel » ou « Cela est arrivé a un tel ». Les for-
mules finales les plus habituellessont : « A ’endroit ou
je I'ai trouvé, je le pose (ou laisse) la-bas », « A l’en-
droit ou je I’ai vu, je le laisse la-bas ». Quelques
contes se terminent sans formule spéciale.

Dans les récits s’insérent a plusieurs reprises des
chansons qui, fréquemment, constituent des dialogues
entre deux personnages. Elles sont plus rares dans
les contes d’animaux. Le style est réaliste, et le
vocabulaire est celui de la vie de tous les jours. Les
phrases, souvent courtes, s’enchainent avec aisance.
Les commentaires sont peu abondants mais parfois
la morale de l’histoire est formulée en conclusion.
On reléve le nombre élevé d’exclamations et d’ono-
matopées. La répétition dont il est fait grand usage
est a la fois fonctionnelle — aide de la mémorisa-
tion — et stylistique — les effets de rythme rehaus-
sent la qualité poétique des récits. Bien batis,
cohérents, les contes a épisodes multiples se dé-
roulent sans accroc.

Les thémes et personnages sont familiers & ceux
qui ont I’habitude de fréquenter les contes de 'Ouest
africain.

De trés nombreux récits brodent sur le théme
du mariage. On retrouve le jeune homme qui doit
affronter le pére de la jeune fille de son choix pour

" pouvoir se marier. En effet, le pére-roi séquestre

sa fille, ou encore impose des épreuves ’impossibles’
a réussir. Toutefois, le meilleur des prétendants
vaincra la résistance paternelle grice a une astuce ou
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a une alliance magique. La vie, le mariage ’emportent
sur la vieille génération et la mort.

Dans le conte plein d’humour et trés gofité par les
Bambara intitulé La fille et le flutiau, c’est la jeune
fille qui craint et refuse la vie adulte, la sexualité
et le mariage. Mais elle finira par étre ramenée i la
raison par I'action jointe du futur mari et de sa propre
mere. Ailleurs, le personnage maternel affiche une
attitude anti-sociale, ’anti-mariage’. Elle prendra
alors la figure d’une sorciére, attaquant la vie de sa
belle-fille. Cette méchante mére trouvera la mort
sous les balles de son propre fils.

Plusieurs récits dépeignent les conflits et méfaits
qui ont pour origine la situation créée par la poly-
gamie. L’antagonisme se manifeste entre coépouses
d’une part, entre le mari et ses (ou une de ses) épouses
d’autre part. Ces conflits sont aggravés par la dif-
férence de statut quasi institutionnalisée entre épouse
favorite et épouse mal-aimée dont la rivalité se
cristallise souvent sur leur fécondité respective.

L’attrait sexuel et esthétique d’une part, la fécondité.

d’autre part, représentent les atouts majeurs dont
elles disposent dans la compétition matrimoniale.
La polygamie a également ses répercussions sur les
relations entre les enfants et les coépouses de leur
mere ainsi que entre les enfants eux-mémes (issus
d’'un méme pére). L’opposition entre deux types
de solidarité, I'une créée par les liens de sang, 'autre
par Plalliance, est présentée dans les contes dont les
protagonistes sont le couple frére-sceur. La sceur
ainée, qui abandonne son cadet pour se marier,
se condamnera elleeméme a la mort ou tout au
moins & une métamorphose (elle se tranforme en
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mouche, forme d’autopunition qui revient souvent
dans les contes bambara). Un autre cas de figure est
proposé dans le conte ou I'ainé est le frére : il est
prét a défendre sa sceur contre ’homme ’extérieur’
qui veut ravir sa cadette pour I'épouser. Néanmoins,
malgré sa bravoure, il sera vaincu grice a une ruse :
frére et sceur devront se quitter. Ce récit, de forte
coloration psychologique, montre le conflit entre
aspirations individuelles et destin social.

Un cycle bien nourri a pour protagoniste ’enfant.
Celui-ci est d’ailleurs, implicitement ou non, le per-
sonnage clé de nombreux contes sur le mariage.
Les conflits entre coépouses par exemple ont pour
enjeu dans bien des cas une grossesse.

Un premier ensemble montre Penfant ’déprécié’,
malheureux c’est-d-dire l’orphelin(e). Ces récits
débutent le plus souvent par 1’évocation et la pré-
sentation de la situation malheureuse du protago-
niste. Par la suite, en raison d’un retournement
miraculeux du destin, un dénouement heureux
suivra.

L’enfant doté d’une grande intelligence, doublée
souvent de ruse ou de force surnaturelle,est le héros
d’un autre groupe de récits. Ainsi prenant I’apparence
d’un simplet, le héros pleurnichard qui finira par
obtenir une fiancée au prix d’un oiseau élabore
savamment toute une stratégie ’capitaliste’ pour
atteindre son objectif. Par son haut fait, il prouve
sa supériorité sur son ainé et devient simultanément
un héros civilisateur. La tactique de I’investissement
et 'esprit de compétition se révélent payants.

L’homologue africain du Petit Poucet, qui trouve
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un malin plaisir 4 déjouer toutes les ruses de son
adversaire, la méchante sorciére, fait déja son entrée
dans le monde de fagon exceptionnelle. Enfant
né adulte, il vaincra grice 4 son pouvoir -magique
qu’il utilise & des fins exclusivement bénéfiques.
Ses stratagémes se justifient en effet par le caractére
monstrueux de son adversaive.

Un autre enfant, bien plus déroutant, est celui
qu'on a I’habitude d’appeler Enfant Terrible. Au
premier abord, il apparait comme une somme de
monstruosités incongrues et aberrantes, un génie
du mal dont les méfaits frappent par leur gratuité.
En fait, seule une analyse qui tient compte de l'en-
semble des variantes et les situe dans leur contexte
socioculturel permet de dégager le sens des épisodes
bizarres et saisir la signification profonde de ces
narrations. On comprend alors que cet &tre hors
du commun, qui refuse les liens d’amitié, de parenté
et de solidarité ainsi que les régles morales fonda-
mentales — telle la reconnaissance a l’égard d’un
bienfaiteur — a pour objectif de se libérer du monde
normal et de ses lois et agit pour cette raison selon
la logique d’un « monde & l’envers ». Or, ses actes
a lenvers rappellent certaines étapes de la démarche
initiatique prescrites pour les membres des sociétés
initiatiques bambara. L’élément commun essentiel
est donc que le héros terrible des contes aussi bien
que les candidats & l'initiation affichent des attitudes
déviantes pour exprimer, ’signifier’ leur liberté
par rapport a toutes régles et contraintes sociales.

Les quelques contes d’animaux du volume jouent
sur 'opposition entre ’animal faible, qui compense

son insuffisance physique par sa fourberie et sa pers-
picacité, et son opposant bien musclé mais stupide,
ou de caractére douteux. Le couple classique est
composé du lidvre et de ’hyéne mais d’autres espéces
peuvent également surgir pour tenir les mémes roles.

Pour terminer, jetons un rapide coup d’ceil sur les
structures narratives qui modélent les récits. Ils
s’articulent dans une proportion importante sur deux
schémes de base. Il y a d’abord les contes débutant
par une faute ou un méfait et qui se terminent par
un acte de réparation — si les conséquences de la
faute ne sont pas irréversibles — ou par la punition
plus ou moins grave du coupable.

Le second ensemble de contes a pour début une
situation de manque, manque qui pousse le prota-
goniste & s’engager dans une action ou aventure.
Grace a la réalisation de 'entreprise, le manque sera
supprimé.

Dans la plupart des histoires a méfait, il n’y a
qu’un conflit central et les actions des personnages
menent a sa solution. Toutefois, I’existence de
plusieurs épisodes (méfaits répétés par exemple),
n’altére pas pour autant 1’économie générale. des
récits. Par ailleurs, la gradation subtile entre méfaits
et chatiments révéle tout un systéme de valeurs. Le
role de justicier peut échoir a la victime présumée,
a allié(e) de la victime, voire au malfaiteur lui-méme
(il meurt de honte, perd son caractére humain :
devient une mouche par exemple). Dans d’autres cas,
le justicier ne participe pas a Dintrigue, il survient
uniquement pour exécuter le chatiment. En dehors
du malfaiteur, de la victime et du justicier, un person-
nage auxiliaire (humain ou animal) intervient tres
souvent.




Les contes construits sur le schéme manque-
manque supprimé sont moins fortement représentés
dans le corpus bambara que les récits méfait-punition.
A maintes reprises, c’est le désir d’obtenir une épouse
qui fait démarrer 'action. Le héros dynamique,
entreprenant, de ce type de narration agit seul. Il
est dans ce cas trés fort, parfois méme doné d’une
puissance surnaturelle ; ou encore, en raison de ses
qualités, il est soutenu par un personnage médiateur
(donateur ou conseiller). Il doit réussir des épreuves
qualifiantes et exécuter fidélement ordres et conseils
sans s’interroger sur leur bien-fondé. Dans ces récits
avec manque-manque supprimé on retrouve éga-
lement la structure répétitive. Ainsi dans le conte
intitulé Les échanges successifs le héros n’atteint
son objectif qu’au terme de plusieurs épisodes agencés
selon le méme scénario. Dans d’autres cas, plusieurs
histoires s’enchainent : aprés la liquidation d’un
premier manque, il en apparait un second qui sera
supprimé a son tour. Certains récits relévent a la fois
des deux schéme-types. Enfin, il existe des contes
qui n’entrent que partiellement dans ces modéles.

Sans pouvoir expliquer de facon satisfaisante la
signification de la prédominance du schéme méfait-
punition dans le corpus bambara disponible & ce jour,
on serait tenter de I’expliquer par la nature normative
de cette littérature, par les préoccupations péda-
gogiques qui s’y traduisent : condamnation sévére
de tout écart par rapport aux lois en vigueur et, ce
qui va de pair, condamnation de toute velléité d’in-
dividualisme. :

Les contes avec manque-manque supprimé éclaire-
raient davantage les aspirations et les visées princi-
pales de la société dont 1'une des plus fondamentales

8

est d’avoir une famille, épouse(s) et enfants. Ce désir
implique la. nécessité d’entrer dans un large réseau
social, dans des relations d’interdépendance et
d’échanges.

On y trouve également une apologie des qualités
les plus prisées dont intelligence, I’esprit de fines-
se, la ruse.

Véronika GOROG-KARADY

Nous remercions Francoise TSOUNGUI qui a bien voulu revoir
avec nous les textes francais.




LES BAMBARA

« Les Bambara, qui comptent environ un million
de personnes, vivent au Mali en symbiose avec d’autres
peuples du Soudan occidental, sur les cours supérieurs
du Niger et du Sénégal. Ils sont groupés principa-
lement autour de Bamako, Ségou et Bougouni.

Le réle historique des Bambara fut important
depuis ’invasion, au XVlIle siécle, des Peul du Macina
qui leur imposérent leur suzeraineté. Ils étaient
conduits par deux fréres légendaires, Baramangolo
et Niangolo, qui formérent chacun un royaume :
celui de Ségou sur le Niger et celui du Kaarta plus
G Pouest. Ces royaumes Bambara furent détruits
au XIXe siécle par les Toucouleurs.

LES TECHNIQUES

Pour les Bambara, l'agriculture est le seul travail
noble, et l'accord est unanime sur leur habileté a
tirer le meilleur parti d’une terre rétive. Millet, riz,
ignames et bananes sont les cultures principales.
Les surplus sont cédés aux Peul en échange de bovidés.
Le cheval est signe de richesse. Le coton est cultive,
filé par les femmes et tissé par les hommes qui en font
des vétements.
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LES CADRES SOCIAUX

La cellule sociale est le patri-lignage, groupant
les hommes qui se reconnaissent un ancétre commun,
leurs épouses et leurs enfants. Chaque famille élé-
mentaire vit dans une case. L’ensemble des habita-
tions d'un méme lignage est entouré d’une cléture
et soumis a la juridiction du Fa, désigné par un conseil
de vieillerds. Le mariage est interdit & [l'intérieur
du lignage, mais recommandé avec un membre du
lignage de la mere : c’est, en fait, le mode d’alliance
le plus usité entre les groupes de parenté, qui adoptent
parfois la coutume d’échanger des femmes. Les Fa
obéissent au chef du village, héritier du fondateur, .
maitre de la terre, juge, organisateur du culte et des
initiations. Car, en plus des liens de descendance
commune, les Bambara sont unis en des classes
d’dge ; en effet, depuisl’enfance jusqu’a la circoncision
qui marque son entrée dans le monde des adultes,
le jeune gargcon passe par des stades successifs de
sociétés qui complétent son éducation, en lui ré-
vélant peu a peu les principes de la philosophie
bambara. Les gar¢ons initiés ensemble sont unis pour
la vie ; ils se secourent mutuellement, et surtout ils
organisent le travail agricole de facon que chacun
recoive de l'aide sans perdre de temps. Les femmes
ont une organisation parallele qui facilite les semail-
les, la rentrée des récoltes et les travaux domestiques.
L'autorité politique et rituelle est exercée, sur tous les
Bambara, par le Fama, héritier de la famille la plus
puissante. Son pouvoir sur les hommes et sur les
biens est absolu. Représentant tous les ancéires,
c'est lui qui dispense la vie. Sa parole est une force
telle que, par prudence, il chuchote ses ordres a

T



loreille d’'un forgeron, qui les répéte @ haute voix.
Il préleve I'impét, rend la justice, déclare les guerres,
noue les alliances, entretient l'armée de cavaliers.
Mais il ne prend aucune décision sans consulter les
notables et les délégués de chaque village.

Toute propriété est communautaire. Le premier
occupant est maitre de la terre, dont il distribue
des parts aux chefs des familles élémentaires. De
méme, le patrimoine lignager est administré par le
Fa. Les opérations agricoles sont décidées par le
maitre de la terre qui distribue les tdches par classe
d’dge. Toutefois, chacun a le droit d’avoir un petit
champ personnel et de le cultiver en surplus.

Ceux qui ne travaillent pas la terre, les artisans, sont
méprisés et forment des castes endogames : forgerons
dont les femmes sont potiéres, ouvriers du cuivre,
du cuir, du bois, chasseurs, pécheurs, griots. Les
forgerons sont les plus puissants @ cause de leurs
fonctions accessoires, prétres, circonciseurs, bour-
reaux, fossoyeurs, puisatiers, sculpteurs.

PHILOSOPHIE

Pour les Bambara, l'univers n'a de sens que par
I’homme. Mais celui-ci ne croit pas spontanément
comme les plantes et les animaux. Il faut lui ap-
prendre son origine, sa nature, la fagon dont il doit
mener son existence pour atteindre sa fin, qui est
I’union mystique avec Dieu. Les six sociétés d’initia-
tions par lesquelles chacun doit passer pour se pré-
valoir d’'une éducation accomplie, coopérent a la
libération de ’homme, chacune d’elles se spécialisant
dans la découverte d’un des aspects de la destinée hu-
maine. Comme toutes les mystiques, celle-ci n’atteint
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son but qu’aprés des épreuves corporelles pénibles,
une mort fictive et une renaissance. La joie de I’hom-
me libéré et uni a l’esprit transcendant s’exprime
en des danses, lascives seulement pour ceux qui
n’en comprennent pas le sens profond ; l'extase est
comparée a la jouissance sexuelle, comme dans bien
d’autres cultures. Plusieurs auteurs ont remarqué la
similitude de la pensée bambara avec celle de la Gréce
antique, spécialement avec la philosophie stoicienne
du Ille siecle avant notre ére. Il est permis d’y voir
aussi des analogies avec la Bible, surtout dans les
idées concernant la parole ou le verbe : la parole
est aussi longue que I’humanité, et I’homme étant
Pexpression éminente du monde, verbe et univers
s’identifient.

Il importe peu de savoir s'il s’agit d’antiques dif-
fusions de sagesse, ou d’inventions indépendantes.
Mais on ne saurait trop insister sur le fait que les
Bambara ont couronné leur modeste culture ma-
térielle d’une solide superstructure morale et intel-
lectuelle, portant son effort principal sur l’éducation
et enrichie d’observations sur I’homme et sur la
nature. N’ayant pas de support écrit, leur pensée
repose sur des objets concrets, sur des rites que
chacun répéte pour franchir les étapes de la vie et la
développer selon une éthique bien construite. Cette
vision et cette pratique les aident, en retour, a ac-
complir les travaux quotidiens de leur vie. Leur art
tend a suggerer le sacré et a inspirer la joie qui
nait du dépassement d’une vie uniquement vouée
aux préoccupations matérielles. »

Extraits de UArticle de J. MAQUET dans :
Encyclopaedia Universalis - France S.A.
1968, vol. 11, pp. 1058-1059
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Nous dédions cet ouvrage
a nos conteurs et conteuses

CAMARA Abdoulaye
CISSE Fatoumata
DIARRA Awa
DIARRA Maisa
DIARRA Mamadou
SISSOKO Mamadou
TAMBARA Fatou
TOURE Souleymane
TRAORE Jeja

Sikasso
Bamako
Bamako

‘Bamako

Tambacounda

Tambacounda

Bamako
Sikasso

Bamako
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SYEFAN ANI SYEDENNIN

nsiirinin, nsiirinin.

syéfan ani syédennin o tun tagara lenburukariyoro
syédennin ko ko syéfan ka yélén lenburusun na
ka lenburu kari.

syéfan ko ko ale té yélén.

syédennin yélénna ka lenburusun yuguyugu.

fenburu binna.

o ye o dun.

syéfan fana yélénna

ko syédennin ka buguri cé ka a bila ale jukord
ko ni ale binna ko ale té ci.

syedennin ye buguri cé ka a bila a koro

ka bélédenninkisénin bila o cé ra.

syefan ye a yuguyugu ka bo

ka na ké bélédennin kan poyi ! ka a ci.

syedennin ka yélé ka yélé ka yélé

kala ye a kan tigé

kala ka yeéle ka yélée ka yéle

tasuma ye a mine,

tasuma ka yelé ka yelé ka yéle

ji ye a faga

ji ka yélé ka yélé ka yelé

* La transcription suit les principes et les régles énoncés dans le Décret
n® 85/PG du 26 mai 1967, fixant 'alphabet pour la transcription des
langues du Mali.
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HISTOIRE DE CREATION

Petit conte, petit conte. ‘

L’ceuf et le poussin voulaient cueillir des citrons.
Le poussin dit & I’ceuf de monter sur le citronnier
et cueillir les citrons.

L’ceuf répondit qu’il ne monterait point.

Le poussin grimpa et secoua le citronnier.

Les citrons tombérent,

Ils les mangérent.

L’ceuf & son tour monta, disant au poussin

de prendre de la poussiere et de 1’étaler sous lui.
De cette fagon, s’il tombait, il ne se casserait pas.

Le poussin ramassa de la poussiére,

il étala sous I’arbre mais y cacha un caillou.

L’ceuf secoua le citronnier et tomba

sur le petit caillou, poyi ! et il se brisa.

Et le poussin de rire, de rire et de rire.

Mais une branche lui coupa la téte.

Et la branche de rire, de rire et de rire.

Le feu la briila.

Et le.feu de rire, de rire et de rire.

L’eau I’éteignit.

Et Peau de rire, de rire et de rire.
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dugukolo ye a min

dugukolo ka yélé ka yéle ka yélé
a ni Ala keéléla.

Ala ye a ta ka bin.

kabini o boraa la

a bé o noO na.

n ye nsiirinin sord yodrd min, n ye a bila yen.

22

La terre ’absorba.

Et la terre de rire, de rire et de rire.
La terre et Dieu se querellérent.
Dieu P’attrapa et la fit tomber.
C’est depuis ce jour-la

qu’elle est a sa place.

J’ai laissé ce petit conte 1a ot je I’ai trouvé.
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MANSAKE DENMUSO FURULI
UNE FILLE DIFFICILE A OBTENIR




MANSAKE DENMUSO FURULI

ntalen.

mansaké do don kurun do bé aro
a ko mogo té ale den soro

fo ni min ye o ci a kaya la.

0 ye duguw yaala.

jamana weéréw la, o ye o béeé yaala.
u ma mogo sord

min bé se ka kurun nin ci a foro la.

cé do wulila ko ale bé taga mansake den no fé.

o wulila, a tagara.

a ni musokoronin do bénna sira ro.
a ko a ye ko cé i bé taga min ?

ko n fana ye o mén ko mansakeé den bé yen
ko a cé ka nyi, a nydgon té a na kun
a nyogon té walina kun,

sisan, ni n fana bé se ka kurun nin ci
ni n bé aci

o bé musonin di n ma.

ni n té se ka a ci,

n bé a to yen.

musokoronin ko sisan, na yan

a ko ne ka doni filé

ne déme n ka doni ka sanba.

a ko ayiwa, ko baasi té.
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UNE FILLE DIFFICILE A OBTENIR

Conte.

I1 était un roi qui possédait une pierre.

Il proclama que nul ne pourrait avoir sa fille,

sauf ’'homme qui briserait la pierre avec son sexe!.
On parcourut tous les villages,

on parcourut tous les autres pays,

on ne trouva personne

qui puisse briser cette pierre.

Un jour, un homme voulut courtiser la fille du roi.
Il se leva et partit.

En cours de route, il rencontra une vieille femme?.
Celle-ci lui demanda : « Homme, ot vas-tu ?

— J’ai appris que la fille du roi est trés belle,

elle n’a pas sa pareille chez sa mére,

elle n’a pas sa pareille chez les méres des autres.
Alors, si moi, je peux casser cette pierre,

je la casserai

et le roi me donnera sa fille.

Et si je n’arrive pas a la casser,

tant pis, j’en resterai la. »

La vieille femme dit alors :

« Viens ici. Vois-tu mon fardeau ?

Aide-moi a le ramener.

— Bon, d’accord. »

27
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a ye o ka doni ta.

a ni a tagara, a ni a tagara.

musokoronin ye furamugu ta ka a di a ma. _
a ye furamugu ta ka a di a ma tuma min, a seginna.
onhon, a ko ni i tagara

i bé a susa i foro la

niiyeasusaifordla

i bé a susa beéle la

ibéaci.

a ko baasi te.

a tagara mansake bara. )
a tagara tuma min, ko mansaké | a ko aw ni su !
akonba!

a ko & ne fana ye kibaru mén

ne nana o de no fé.

ko i nana o-de no fé ?

a ko ayiwa, baasi té.

kurun nin filé nin ye yan.

a ko kuma caman té a ro.

i bé taga kurun hin kan

ni i sera ka kurun nin ci

a ko n denmuso filé i nyé yan,

n bé ata kaadiima.

a ko ayiwa, baasi té.

cé nin fana tagara kurun nin na

ka kulusi bo

ka a fordo miné a bolo

ka a gosi fara la.

cé nin ye kurun ci.

o ye a ¢i tuma min na

mansaké tagara ka denmuso miné

ka a ko ka saniya

ka sanu di a ma

ka wari di a ma

ka a di a ma.

u tagara.
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Et il lui porta son fardeau.

Ils partirent ensemble. :
La vieille prit une poudre végétale®, la lui donna.
L’homme s’en retourna avec la poudre.
« Hé ! le rappella-t-elle, avant d’arriver,
tu enduiras ta verge de cette poudre.
Quand tu l’auras fait,

tu frotteras ta verge contre la pierre

et celle-ci se cassera.

— C’est entendu ! » répondit-il

et il partit chez le roi.

Il arriva et lui dit : « Roi, je te salue. »
Le roi répondit : « Merci !

— Moi aussi, j’ai appris la nouvelle ;
c’est pour cette raison que je suis venu.
— C’est pour cela que tu es venu ?
C’est bien !

Assez de paroles, voici la pierre :
approche-toi.

Si tu arrives a la casser,

je te donne ma fille que voici.

— C’est bien », dit ’homme.

Il s’approcha alors de la pierre,

ota son pantalon,

saisit sa verge,

la frappa sur la pierre :

celle-ci se brisa.

En voyant cela,

le roi partit chercher sa fille,

la fit laver soigneusement,

lui donna de l’or?,

lui donna de ’argent

et la remit a I’homme.

Ils partirent ensemble.
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NOTES

1. Ce genre d'épreuve « scabreuse » se retrouve fréguemment comme
condition posée pour l'acceptation d’un prétendant, dans les contes
de I'Ouest africain. F.V. Equilbecq (Contes populaires d’Afrique oc-
cidentale — Paris — Maisonneuve et Larose — 1972, p. 66) le considére
comme un procédé exclusivement africain.

2. La vieille femme joue ici encore le réle de bienfaitrice.

3. La poudre végétale est utilisée dans la pharmacopée traditionnelle.
Elle posséde également une valeur magique.

4. L'or et I'argent ne sont pas uniquement signes de richesse : ils sont
aussi les symboles de la fécondité.
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BANINJEGENE FURULI

n ye a tigé ka a da cé do la.

a ye den do soro.

a ma son ka a tdgo fo mogo si ye.

den nin ye muso ye.

a bonyana ka bonya fo ka a se furu ma.

o tuma na, jaga den nin t0gd ko Baninyégéne.

ni mdgo o mogd nana

a bé a fo ko ni a sera ka den nin togo fo
o tuma na, a bé den nin furu o tigi ma.
ayiwa, ananao ta

mogod min mana na

o bé a fo ko den nin togo ?

a bé a fo ko ni i sera ka o togd fo

n bé a furu i ma.

dow bé a fo Fanta

dow be a f6 Manu

dow bé a fo Jénéba

mogo si ma se ka den togo fo

jeliké do ye a mén sa

o ye a ka ntaman ta, o bé nalen

o ni musokoronin bénna

ko n denké, ko e bé taga min ?
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LE NOM QU’IL FAUT TROUVER*

Voici le conte que j’ai choisi.

C’est I’histoire d’un homme.

Il avait un enfant

et ne voulait dire le nom de I’enfant a personne.
C’était une fille.

Elle grandit, grandit et arriva a ’dge de se marier.
En fait, le nom de cet enfant était Mére-et-Urine.
Chaque fois que quelqu’un arrivait, le pere disait
que celui qui devinerait le nom de sa fille,

il la lui donnerait comme épouse.

A quiconque venait

et demandait : « Quel est le nom de ta fille ? »

le pére répondait : « Si tu devines son nom,

je te la donnerai en mariage. »

Certains ’appelaient Fanta,

d’autres Mamou,

d’autres encore I’appelaient Dieneba ;

mais personne ne devina le nom de ’enfant.
Alors un griot, ayant appris cela,

prit son tambour d’aisselle! pour tenter sa chance.
En route, il rencontra une vieille femme

qui 'interrogea : « Mon fils, ou vas-tu ? »
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ko ne bé taga dugu do la

ko do bé yen, a ko a té a den di mogod si ma

fo o ka a togo don.
ko o tuma na, e bé a tdgo don wa ?
ko ayi.
ko ni i ye woro di ne ma ani syéfan
ko ne bé a tdgo o i ye.
o tuma, jeliké ye a bolo don posi la
ka syéfan di a ma ani woro
a ye a tdogod fo a ye _
ko a togd ko Baninyégené.
o tuma na, jelikeé fana ye ntaman ta
abéala:
dérén dérén déren deé
jeliké muso ye Baninyegéneé
masa Ala ye
konyumannin da n nyé
dérén dérén dé
dérén dérén dérén dé
jeliké muso ye Baninyégéné
masa Ala ye
konyumannin da n nyé
dérén déren de.
ayiwa, den ye i sigilen to so kond
a kasira ko :
ne ba yo !
joni ye n togd o jeli ye
ko n t0gd ko Baninyégéneé
masa Ala ye
kojugunin da n nye.
ayiwa, dennin bé kasi la.
jelikeé konibé a la :
dérén derén dérén dé
jeliké muso ye Baninyégéne

34

Il répondit : « Je vais dans un village
ou demeure un homme qui ne donnera sa fille
qu’a celui qui devinera son nom. »
La vieille? demanda : « Alors, tu connais son nom ?
— Non.
— Si tu me donnes de la cola et un ceuf,
je te le dirai. »
La-dessus le griot tira de sa poche
de la cola et un ceuf et les lui donna®.
Elle lui dit le nom de la jeune fille :
« Son nom est Meére-et-Urine. »
Alors, le griot prit son tambour d’aisselle
et de se mettre a chanter :
« Deren deren de !
La femme du griot est Mére-et-Urine.
Allah tout puissant a fait
une bonne chose pour moi.
Deren deren de
deren deren de !
La femme du griot est Mere-et-Urine.
Allah tout puissant a fait
une bonne chose pour moi.
Deren deren de ! »
Bien. La fille est assise dans la maison,
elle pleure, et chante :
« Ma mére, ah !
qui a dit mon nom & un griot,
mon nom est Mére-et-Urine.
Allah tout puissant a fait
une mauvaise chose pour moi ! »
Bien. La fille pleure,
le griot, lui, continue de jouer et chanter :
« Deren deren de !
La femme du griot est Mére-et-Urine.
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masa Ala ye
konyumannin da n nya.
ayiwa, a nana, a sera u ka du kono
u ye a bisimila ka ji di a ma.
o tuma dennin kasira ko a té a fe
fa ko ee ko i bé a fé dé.
ko mogo si ma se i togo la
dow nana, dow ko Fanta.
dow ko Mamu, dow ko Jénéba.
modgo si ma i togd don.
o tuma, jeliké ye i t0gd don
an bé i di o ma.
0 tuma, n bé a fo i baw ye
u ka i ka konydominénw siri.
furu bé siri, i bé taga a no fé.
u ye a konyé ke ten.

ayiwa, n ye o ta yord min, n ye o bila yen.

Allah tout puissant a fait
une bonne petite chose pour moi ! »
Quand il arriva dans leur concession®,
on l'accueillit et on lui donna de I’eau.
La fille pleura encore, disant qu’elle ne I’aimait pas® .
« Assurément, 1l faut que tu ’aimes, rétorqua le pére.
Personne n’est arrivé a trouver ton nom.
D’autres sont venus, les uns t’ont appelée Fanta,
d’autres Mamou, d’autres encore Dieneba,
personne n’a réussi 4 deviner ton nom.
Seul le griot le connait.
C’est donc a lui que nous te donnerons® .
Maintenant je vais dire & tes meéres
de préparer tes affaires pour le mariage.
La noce sera célébrée, tu t’en iras avec lui. »
Et ils ont fait ainsi.

Bien. La ou j’ai pris ce conte, 14, je le remets.

NOTES

* Ce conte ou le héros doit deviner le nom de la fille qu’il veut épouser
est répandu dans tout 1'Quest africain

Signalons ici I'existence d'une variante bambara ol ce sont les filles
qui vont & la recherche d‘un beau gar¢on dont elles doivent trouver
le nom.

1. Petit tambour au son aigu que l|'artiste porte sous |'aisselle gauche
et sur lequel il frappe & I'aide d’une baguette courbée.

2. Les vieilles femmes jouent tres fréquemment le role de médiateur
dans nos contes. Elles aident le bon héros 3 arriver & ses fins ou au
contraire apportent le malheur 3 celui qui se conduit mal & leur égard.
Elles ont un statut ambigu : elles sont respectées pour leur age et
craintes en tant que détentrices d'un savoir qui peut ®tre dangereux.
Ici elle joue un réle bénéfique.

3. La vieille femme demande ici un don en échange de la révélation
du nom de la fille. Dans d‘autres versions elle demande un service :
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BARAMUSO JUGU

nsiirin.

n ye a da nin de la.

nin muso nin do, a ye galomuso ye

aye kono ta

a ko tin ye a miné.

a jiginna dencé.

muso nin jiginnen dencé

baramuso ye kurun ta

ka taga o di tinkorosigimusow ma.

musokdronin ye kurun ta ka taga o di galomuso ma
a ye dennin ta

ka taga a di a baramuso ma

ko baramuso wolola den nin na

a tora ten. o
ayiwa, galomuso a bé taga a ka nyomugufyéyoro
kabini dennin ye ko don tuma min, den bé nunuma
a ba nana ka bd a ka mugufyéyorod .

a bé nunuma gurubaguruba ! ka bo sankaso san fé la
ka na i géré ba nin na.

a bé ba nin sin ta ka a min.

baramuso bé girin ka bo san fé.

a bé a fo ko den di n ma, den di n ma.

LA COEPOUSE JALOUSE*

Conte...

Voici un conte.

Il y avait une femme mal-aimée.

Elle était enceinte.

Un jour elle sentit les douleurs de I’enfantement.
Elle mit au monde un garcon.

Apres ’accouchement,

I’épouse favorite remit une pierre

aux femmes qui ’assistaient’ .

Une petite vieille donna la pierre & la mal-aimée,
lui prit I’enfant,

le remit & la favorite et annonca :

« La favorite a enfanté un fils. »

Les choses en restérent la.

Bien. La mal-aimée partait souvent vanner le mil.
Dés que ’enfant sut marcher a quatre pattes,

sa meére quittait I’endroit ou elle vannait le .mil
lorsqu’il descendait & quatre pattes de 1’étage® ;
I’enfant s’approchait de sa mére

et prenait son sein pour boire.

La favorite se hatait de descendre et disait :

« Rends-moi Penfant, rends-moi ’enfant ».




a bé a ta ka yélén ni a ye san fé.
dennin bé kasi.
a bé taga ni a ye.
a tagara ni a ye fo dennin bonyara.
a bonyara minkeé
aye nybkalaso dila.
ayiwa, ni jonké nana ni masaké ka so ye
a bé a ka nyokalaso ta
ayiwa, a ko :

Bilali yo, Bilali yo

ni i ye bin nin k& masaso nin korod
i ka dodnin ké n ta nin koro
ako: : ,

Mamadu Tarawele, Mamadu Tarawele

ko e ka so dun t& bin dun !

— ne ka so dun té bin dun ?

maaninfin dun bé kaba wolo ?

" 0 ma kaba wolo

ne ba dun ma kaba wolo sa. ‘
ayiwa, a bé a ka so siri Bilali ka so keré fé
tile o tile, ni Bilali ni a ka so nana
abéafoten:

Bilali yo, Bilali yo

ni i ye bin nin ké masaso nin koro

i ka doodnin ké n ta nin kord
ako:

Mamadu Tarawele, Mamadu Tarawele

ko e ka so dun té bin dun !

— ne ka so sun té bin dun ?

maaninfin dun bé kaba wolo ?

o ma kaba wolo

ne ba dun ma kaba wolo sa.
a tora ten ka to ten ka to ten
fo do ye u kolosi.
don do tilegan fé tuguni Bilali nana ni a ka so ye
42

Elle le prenait et remontait avec lui.
L’enfant pleurait.
Ce méme maneége se répétait réguliérement,
elle agissait ainsi toujours.
Quand I’enfant eut grandi,
il fabriqua un cheval avec des tiges de mil®.
Quand un esclave venait avec le cheval du roi,
lui, il prenait son cheval de tiges de mil
et il chantait :
« Bilali® yo, Bilali yo !
Si tu donnes de I’herbe au cheval du roi,
donnes-en aussi un peu au mien. »
L’esclave lui répondait :
« Mamadou Travélé®, Mamadou Travélé,
ton cheval ne mange pas d’herbe.
~— Mon cheval ne mange pas d’herbe ?
Une personne enfante-t-elle une pierre” ?
Elle n’a pas enfanté une pierre.
Ma mére n’a pas enfanté une pierre. »
Mamadou plagait son cheval prés de celui de Bilali.
Chaque jour, quand Bilali venait avec son cheval
il chantait :
« Bilali yo, Bilali yo !
Si tu donnes de I’herbe au cheval du roi,
donnes-en aussi un peu au mien. »
L’autre répondait :
« Mamadou Travélé, Mamadou Travélé,
ton cheval ne mange pas d’herbe.
— Mon cheval ne mange pas d’herbe ?
Une personne enfante-t-elle une pierre ?
Elle n’a pas enfanté une pierre.
Ma mére n’a pas enfanté une pierre. »
Les choses en restérent 1a.
Un jour quelqu’un les remarqua tous les deux.
Une autre fois, 4 midi, Bilali revint encore.

43

I
IR .
i :
HRR



a ye a siri :
ako:
Bilali yo, Bilali yo
ni i ye bin.nin k& masaso nin kord
i ka doonin k& n ta nin koro.
ako:
Mamadu Tarawele, Mamadu Tarawele
ko e ka so dun té bin dun !
— ne ka so dun té bin dun.
maaninfin dun bé kaba wolo ?
o ma kaba wolo
ne ba dun ma kaba wolo sa.
do tagara a fo dugumasa ye
a ko n fa masa, n ba masa
fén bé i ka dugu kono
e ma o faamuya.
a ko ayiwa, baasi té. .
ko don do tilegan fé&, ni Bilali bé na ni so ye
koigéréula ’
mun bé fo yen, i bé a don.
ayiwa, tilegan fé, Bilali nana ni so ye
Mamadu bolila
ako:
Bilali yo, Bilali yo
ni i ye bin nin ké masaso nin kard
i ka doonin ké n ta nin koro.
ako:
Mamadu Tarawele, Mamadu Tarawele
ko e ka so dun té bin dun.
— ne ka so dun té bin dun
maaninfin dun bé kaba wolo ?
o ma kaba wolo
ne ba nin dun ma kaba wolo.
dugumasa ye i kanto, a ko yoo !
jaa konya nin bé ten de.
a ko ne ye nin faamuya sa.
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Il attacha son cheval.
L’enfant chanta :
« Bilali yo, Bilali yo !
Si tu donnes de ’herbe au cheval du roi
donnes-en aussi un peu au mien. »
Bilali lui répondit :
« Mamadou Travélé, Mamadou Travélé,
ton cheval ne mange pas d’herbe.
— Mon cheval ne mange pas d’herbe ?
Une personne enfante-t-elle une pierre ?
Elle n’a pas enfanté une pierre.
Ma meére n’a pas enfanté d’une pierre. »
L’homme qui les avait surpris s’en fut dire au roi :
« Roi mon pére, roi ma mére’,
il y a une chose dans ton village
que tu ne connais pas®. »
Le roi répondit : « Bien, je t’écoute.
— Un midi, quand Bilali viendra avec son cheval
approche-toi,
tu sauras ce qui se chante la-bas. »
Bien. Bilali vint avec son cheval.
Mamadou se leva,
il chanta :
« Bilali yo, Bilali yo !
Quand tu donnes de ’herbe au cheval du roi
donnes-en aussi un peu au mien. »
Bilali lui répondit :
« Mamadou Travélé, Mamadou Travélé,
ton cheval ne mange pas d’herbe.
— Mon cheval ne mange pas d’herbe ?
Une personne enfante-t-elle une pierre ?
Elle n’a pas enfanté une pierre.
Ma mére n’a pas enfanté une pierre. »
Le roi du village s’écria :
« Yoo, en voila une affaire ! J’ai compris. »

2
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dugumasa tagara
a ye tabale gosi
dugu bée ye nydgon dalajé.
Bilali ni a ka so nana tuguni
Mamadu wulila :
Bilali yo, Bilali yo
ni ye bin nin ké masa so nin kord
i ka doonin ké n ta nin koro
ako:
Mamadu Tarawele, Mamadu Tarawele
ko e ka so dun té bin dun.
— ne ka so dun té bin dun
maaninfin dun bé kaba wolo ?
o ma kaba wolo
ne ba dun ma kaba wolo sa.
ayiwa, o ye tinkoromusow wele
a ko min ye nin ké, o tigi ka na a fo.
bée nana,
u bé a fo ne té, ne té, ne té.

musonin ye a fo ko a galomuso wele.

e | o bé taga n faga, o bé taga n faga
aw kana n faga, ne ma ko ké.

a ko an té i faga

an beé i nyininka doron.

u ni a tagara.

i ko, u ko e de ye nin den wolo ?

a ko onhon, ne de ye a wolo

a ko ne de ye a wolo tuma min

o ye kurun ta ka adi n ma

ka den ta ka a di baramuso ma.

o ye den ta ka a di galomuso ma
ka galomuso bila san fé

ka baramuso jigin dugu korod
kabini o rd, o de ye a bo dunya ro.
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Il s’en alla,
fit battre le tabale® .
Tout le village se rassembla.
Bilali revint avec son cheval.
Mamadou se leva :
« Bilali yo, Bilali yo !
Quand tu donnes de ’herbe au cheval du roi
donnes-en aussi un peu au mien. »
Bilali lui répondit :
« Mamadou Travélé, Mamadou Travélé,
ton cheval ne mange pas d’herbe.
— Mon cheval ne mange pas d’herbe ?
Une personne enfante-t-elle une pierre ?
Elle n’a pas enfanté une pierre.
Ma mére n’a pas enfanté une pierre. »
Bien. Le roi fit appeler les femmes,
celles qui avaient assisté a I’accouchement.
« Que celle qui a fait cela le dise ! » ordonna-t-il.
Toutes les femmes s’écriérent :
« Ce n’est pas moi, ce n’est pas moi. »
Alors une femme proposa qu’on appelle la mal-aimée.
« Eh ! Vous allez me tuer, vous allez me tuer !
Ne me tuez pas, je n’ai rien fait ! criait celle-ci.
— Nous ne te tuerons pas,
nous t’interrogerons seulement. »
Puis il lui demandérent :
« Est-ce toi qui a enfanté ce garcon ?
— Oui, c’est moi qui P’ai enfanté. -
A mon accouchement,
on m’a donné une pierre a la place de ’enfant,
on a pris 'enfant et on I'a donné a la favorite. »
Le roi saisit ’enfant et le rendit 4 la mal-aimée,
il la fit monter dans la maison a étage!®
et en fit descendre I’épouse favorite.
Depuis cela, personne ne se comporte plus ainsi dans
le monde. 47
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NOTES

* Ce conte met en scne le conflit suscité par la polygamie, conflit
entre la favorite et la mal-aimée. Cette jalousie entre coépouses évoque
le théme européen de la belle-mére jalouse de sa bru.

Le théme de |'enfant remis & sa vraie mére fait penser au jugement de
Salomon, dans la Bible. Dans un autre conte de notre corpus, ce sont
les enfants eux-mémes qui partent a la recherche de leur mére.

1. I s'agit de vieilles femmes qui assistent aux accouchements et qui
procurent les premiers soins 2 ‘enfant et a la mére.

2. Les maisons & étage ne sont pas courantes chez les Bambara. Ce-
pendant certaines familles aisées en possédent. Dans le conte il s'agit
de la maison du chef du pays.

3. 1l s'agit d'un jouet de petit enfant, qui est fabriqué avec des tiges
de mil entrecroisées. De feur coté, les petites filles se servent d’épi
de mais en guise de poupée.

4. Bilali : c'est le nom de I’esclave du roi.
5. Mamadou Travélé : c’est le nom de I'enfant.

6. La question que pose I‘enfant dans le chant correspond bien a sa
situation. En effet, il est aussi difficile & une femme d‘accoucher

‘d’une pierre qu‘a un cheval en tiges de mil de manger de I'herbe.

7. Appelation honorifique adressée au roi.

8. Cette phrase est souvent, dans les contes, adressée au roi ou au
chef, qui normalement doit connaftre tout ce qui se passe dans son
pays ou dans son viltage.

9. Le tabale est un tambour que I’on ne battait que sur |'ordre du roi.

10.Le conte s'achéve sur I'inversion de la situation initiale. La femme
d'en-haut (la favorite) devient la femme d’en-bas et la femme d’en-
bas (la mal-aimée) devient la femme d’en-haut.
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SINAMUSO JUGU

ntalen, ntalen,

n ye a da masaké nin de na.
a ye muso kononto furu.
hali kelen ma den soro a ye.
a ye tannan furu,

a ye denké kelen soro a ye.
o den bonyara ka bonya.
sinama do ko den ye

ko na n danda logonyiniyord.
a ba ko ayi a té taga dé

ko nin doron bé n bolo.

ko an béé den don !

a ko an ka taga nyogon fé

ka kuma ka kuma ka kuma fo ba nin sdnna.

u tagara doron,

U tagara sisan fo u tagara jégeminéyoro.
muso nin a ye konokond miné

ale ye furuba miné.

muso nin ko ko u ka a falen ko u ka a falen.

akoayi!

muso nin ye a miné

ka a faga ka a jeni

ka a ke buguri ye.

a ye buguri nin sanba lu kdno.
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LA MECHANTE COEPOUSE

Conte, conte.

Voici ’histoire d’un roi

qui épousa neuf femmes.

Aucune de ses épouses ne lui donna d’entant.

Il épousa alors une dixiéme femme

qui lui donna un garcon.

L’enfant grandit, grandit.

Une coépouse lui dit un jour :

« Viens, allons chercher du bois ensemble.

— Non ! Il ne partira pas ! protesta sa meére,

je n’ai que cet enfant.

— C’est notre enfant a toutes ! répliqua l'autre.
Allons, viens, partons ! »

Elle discuta, discuta, la mére finit par consentir.
Ils partirent directement a la péche.

La femme attrapa un petit poissen,

I’enfant en prit un gros.

« Echangeons, échangeons, exigea la femme,

— Non ! » répondit I’enfant.

La femme alors le saisit,

le tua, le briila,

le réduisit en cendres.

Puis, elle rapporta ces cendres dans la concession.
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a ye ji ke buguri nin na.
buguri nin ko : tot tot tot !
ako:
tind0, n nata komon na
tindo, n fana taata komon na
tindo, na ye a falenno ke
tindd, na ye a falenno ke.
musokordnin ye o kuma men.
a tagara.
a ko n fa masa, n ba masa
ko fén be i ka lu kond
i bada ma o mén
ko buguri min bé kuma. _
o0 sdgdma, o dugujé, masake ye tabale gosi
ko muso béé ka na ni u ka buguri ye !
o ye ji ke a la.
béeé ta ko tot tot !
o ye a ta doron
a ko tot tot !
musokordnin ko ko a té nin ye
ko nin don de
a nana
a ye ji ke a ladoron
a seginna ka donkili la tuguni :
tindd, n nata komon na
tindd, na fana taata kdmon na
tindd, na ye a falenno ké
tindd, na ye a falennod ke.
a ye donkili la tuma min,
muso nin ye a bolo la a kun.
ko a ye den faga, ko a ye den faga
o ko fé, masakeé ko batula ninw ye
ko aw bé mun kono ?
u ye muso nin kun tigé a la.

ntalen banna yen.
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Elle versa de Peau dessus®.
La cendre fit tot, tot, tot? !
Et elle chantait :
« Tino®, je suis allée a la péche !
Tino, moi aussi je suis allée & la péche !
Tino, la mére a fait ’échange !
Tino, la meére a fait ’échange ! »
Une vieille* passant par 13 entendit ces paroles.
Elle alla trouver le roi et lui dit :
« Roi mon pére, roi ma mére,
il y a une chose dans ta concession
dont tu n’as pas connaissance :
de la cendre qui parle ! »
Au lever du jour, le roi fit battre le tambour :
« Que toutes les femmes viennent avec leur cendre ! »

" Chacune des femmes y versa de ’eau.

On entendait alors : tot, tot, tot.
Puis les femmes repartaient avec leur cendre,
qui faisait tot, tot.
Et la vieille disait ne pas avoir vu la coupable.
Soudain la voici !
Elle arrive.
Elle n’eut pas plus tot mis de ’eau sur sa cendre,
qu’on I’entendit chanter :

« Tino, je suis allée a la péche !

Tino, moi aussi je suis allée a 1a péche !

Tino, la mere a fait ’échange !

Tino, la meére a fait ’échange ! »
En entendant la cendre chanter,

la femme se mit les mains sur la téte®.

« C’est elle qui a tué I’enfant !

C’est elle qui a tué I’enfant ! » cria-t-on.
Alors le roi dit a ses serviteurs :

« Mais qu’attendez-vous ? »

Et ils lui coupérent la téte.

Le conte se termine ici.
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NOTES

1. Les femmes versent de i‘eau sur la cendre pour fabriquer de ia
potasse.

2. tot tot tot | onomatopée qui imite les gouttes d’eau qui tombent.
3. Autre onomatopée pour les gouttes d’eau.
4. La vieille femme joue ici le role de I'indiscréte.

6. Mettre ies mains sur ia téte est un geste de désespoir dans une
situation sans issue, geste surtout utilisé par les femmes.
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SUBAGAMUSO ANI A BIRANMUSO

ayiwa, n ye ada nin musokoronin kelen na.
a mana den min wolo

a bé o dun.

a mana den min wolo

a bé o dun.

ayiwa, a ye denkeénin kelen soro.

o wolodon

‘ni a ye i da su fé denkénin kelen kéré fé

a ye i sen labo ka a tan bili la

denkénin fana ye a sen labo ka a tan bili la.

a ko : &, cénin nin, e té sundgod wa ?

ako :nma; niiyesindiyan, n bé sundgd.

a ye sin dio ma, o yei da. .
dugu tilala, a ye bolo kelen wuli ka o tan so san fé.
den ye a bolo bo ka a tan so san fé.

a ko : & cénin wo, e té sundgd wa ?

a ko : n ma, ni i ye bolo lajigin, n bé sundgod.

a ye i bolo jigin ka den bolo jigin.

ayiwa, den nana to ten fo ka na a bonya o cogo la.

su o su, u bé nydgon na

Su O su, u bé nyogon na.

a ma se ka a den dun.

den kéra fén ye, a bolokora.
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LA SORCIERE ET SA BELLE-FILLE*

Bien. Je vais raconter I’histoire d’une vieille fernme.
Quand elle mettait au monde un enfant,

elle le mangeait.

Oui, quand elle mettait au monde un enfant,

elle le mangeait.

Bien ! Elle eut un fils.

Le jour de la naissance,

quand elle se coucha & c6té de son fils,

elle lui donna un coup de pied.

Son fils aussi lui donna un coup de pied.

Elle dit : « Hé, toi, petit garcon, ne dors-tu pas ?
— Mere, si tu me donnes le sein, je dormirai. »
Elle lui donna le sein, il se rendormit.

En pleine nuit, elle leva la main et lui donna un coup.
L’enfant fit de méme.

« Hé, toi petit garcon, ne dors-tu vraiment pas ?
— Mere, si tu retires ta main, je dormirai. »

Elle retira sa main et son fils fit de méme.

Bien. Les choses restérent ainsi. L’enfant grandit.
Ils étaient aux prises chaque nuit,

chaque nuit ils étaient aux prises.

Mais la sorciére ne réussit pas & manger son fils! .
L’enfant devint un jeune homme? , 11 fut circoncis.
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Elle choisit une femme pour lui,

mais elle la mangea.

Alors tous les villageois se déroberent :

ils ne donneraient pas leur fille a ce gargon,
car sa mére était une sorciére.

Bien. Sa consceur, une autre sorciére,
n’avait eu, de son coté, qu’'une fille.

Elie la donna au gargon.

Oui, elle la lui donna.

Alors la mére du jeune homme se décida :
elle mangerait sa belle-fille.

Le fils répondit : « Ce n’est pas grave,

je ne me mettrai pas entre elle et toi,

car c’est ta belle-fille.

Ce que tu sais, ma belle-mére le sait aussi.

a ye muso ta ka a di a ma.
a ye muso dun.
ok dugu béé ye cénin jé muso la
| ko u den té di a ma bilen
i ko a ba ye subaga ye.
i, ayiwa, a nydgon subaga don
a fana ma foyi sord denmusonin kelen ko.
aye o takaodiama.
o ye o di a ma.
a tagara
! d ko a be taga o dun.
i cénin ko, a ko baasi té
K ne té don i nia cé
l i biranmuso don.
e ye min don nin ba ye o don.

. RN Elle est a ta disposition. »
k nin ye.
: I;g gezunr?: :iakaa »;:: oro y Elle tenta de tuer sa belle-fille

w par tous les moyens ; sans résultat.

;‘,;n : ;2 ye tafo de kuru En fe}it, la .fille .était prf)tégée, ' o
ka siri o la sa mfere lui zjlva}t donné une ceinture de gris-gris ;
a ka ca fo ka a cémancé fa sa taille en etziut recou_verte. . '
a mana taga o bé kelen tigé Lorsque la mere venlelt, _la t?elle-fllle en coupait un,
a ka suya bé bo a kono et la sorcel‘lerie ne reus51§sa1t pas. '
a mana taga o bé kelen tigé Chaque fois qu’elle Yena.ut, }a fille en c9upa1t un,
a ka suya bé bo a kond, a déséra. et lg sorcellerie ne reus§1ssa1t pas, elle échouait.
a ye dennin négén Un jour, elle voulut attirer la fille,
KR ko u ka taga ddgod nyini. elle lui dit qu’elles allaient chercher du bois.
dennin ko, a ko : La fille répondit ; voici sa réponse :
| nebén ka'minéw ko. « Je suis en train de laver mes ustensiles.
‘ a ko : ayiwa, an ka taga dogonyini na folo ! - Bien, mais nous allons d’abord chercher du bois.
o a ko : néné bé ne ming ! — Jai froid », protesta la fille.
1 u tagara dogonyiniyoro la Mais ell.e\ parpirent tout de méme.
I a ye cangara jalenba ye La sorciére vit un grand canga'ra3 sec,
i a ye dennin yélén o bala elle voulut y faire monter la fille,
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ko dennin ka a tigé

dennin ko : n ma, ne té se ka yé&lén nin bala.

. ako :ibéyéléndeé!
ni i ma yélén n nyénana kelen na
n bé i ké n mago ye.
dennin yélénna jiri bala
dennin bé dogo tigé yord min
a désera ka dogo tigé.
ale ye jele ta, sujele ta,
ka i jo dennin jukoro
ale be dogo jukorola kan ka a tige.
ale denkénin o tdgod ye ko Jasun
ba yeré o tdgd ye ko Nasun.
ayiwa, dennin yéré ba t0go ye Nyéba.
ayiwa, ale ye dogo kan ka a tige
ni dogo ko ko a bé bin
dennin bé gaari kelen tigé
dogo bé norod a nod la.
cénin ka wulunin o dalen bé dennin jukdrd
o bé dennin file.
dennin ka gaari bé nyini ka ban tigé la.
dennin nana i kanto, a ko :
e Jasun, e Jasun
jaa Jasun ba be maa dun dé
jaa Jasun ba be maa dun dé
jaa Jasun ba ye subaga ye
ni i ye Jasun wele, ne té i to
ni i ye Jasun wele, ne té i to
Kusuba denké wolo bé n kan
Kusuba denké wolo bé n kan
Kusuba kanliba kusa kusa
Kusuba kanliba kusa kusa.
dennin ye gaari tigé, dogd norodla
dennin julagaari banna
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lui disant de couper des branches.
« Mére, je ne peux y monter.
— Certes, tu monteras.
Si tu ne montes pas dans I’arbre que je préfere,
je te mangerai. »
La fille monta dans I’arbre,
elle tenta de couper du bois,
mais n’y réussit pas.
La sorciére prit la hache, la hache de sorcellerie,
s’arréta en bas, juste au-dessous de la fille,
et se mit 4 couper le tronc de I’arbre.
Il faut dire que le nom de son fils était Jasun.
La mere, elle, s’appelait Nasun.
Bien. Le nom de la mére de la fille était Nyeba.
Bien. La voila en train d’abattre ’arbre.
Comme celui-ci allait tomber,
la fille coupa un fil de sa ceinture,
et I'arbre se redressa.
Or, le petit chien du fils était couché au pied de I’arbre
et regardait la fille.
Elle avait utilisé presque tous ses gris-gris,
Elle se mit & chanter :
« Eh Jasun, eh Jasun !
En fait, la mere de Jasun mange des humains,
en fait, la mére de Jasun mange des humains.
La mére de Jasun est sorciére, c’est vrai !
— Si tu appelles Jasun, je ne te laisserai pas faire.
Si tu appelles Jasun, je ne te laisserai pas faire.
Je suis de la famille des Kusu,
je suis de la famille des Kusu.
Kusu ba Kan liba Kusa Kusa®
- Kusu ba Kan liba Kusa Kusa. »
La fille coupa un fil, I’arbre se redressa.
Mais la ceinture sur sa taille était prés de tomber,
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ka a 1o to fila ye.
dennin nana i bolo da a kun
ka Kulé san fe, a ko :
e Jasun, e Jasun
jaa Jasun ba be maa dun dé
jaa Jasun ba be maa dun dé
jaa Jasun ba ye subaga ye.
ni i ye Jasun wele, ne té i to
ni i ye Jasun wele, ne té i to
Kusuba denkeé wolo bé n kan
Kusuba denké wolo bé n kan
Kusuba kanliba kusa kusa
Kusuba kanliba kusa kusa.
ayiwa, wulunin bolila.
wulunin ye adon
kelen de tora.
ni o kelen dun tigéra, dennin be sa.
wulunin tagara.
Jasun be dolomin na,
cékordbaw caman sigilen bé.

wulunin bolila ka na i da Jasun keéré fé :

€ wewu wewe wewu
€ Wewu wewe wewu
e wewu wewe wewu
e wewu wewe wewu !
cékoroba do bé yen, a ko :
Jasun, ko i ka wulu bé kuma han !
a ko i sigi ka ke dolomin ye
i ba be i muso dun.
Jasun ko han, ko 6nhon !
awulila ka a ka marfa joso
ka semékala ta ka tugu wulunin ko.
u bé boli cogo min, u bé boli ten.

dennin ka gaari yéré t0 kelen tigéra sa ka o fili.

il ne restait plus que deux fils.
La fille posa ses mains sur la téte.
Elle cria du haut de Parbre :
« Eh Jasun, eh Jasun !
en fait, la mére de Jasun mange des humains,
en fait, la mére de Jasun mange des humains.
La mere de Jasun est sorciére, c’est vrai !
— Si tu appelles Jasun, je ne te laisserai pas faire,
si tu appelles Jasun, je te laisserai pas faire.
Je suis de la famille des Kusu,
je suis de la famille des Kusu.
Kusu ba Kan liba Kusa Kusa
Kusu ba Kan liba Kusa Kusa. »
Bien. Le petit chien se mit & courir.
Il savait qu’il n’y avait presque plus de fil,
qu’il n’en restait plus qu’un.
Lorsque ce dernier serait coupé, Ia fille mourrait.
Le chien partit donc.
Jasun était en train de boire du dolo,
Beaucoup de vieux étaient assis autour de lui.

Le petit chien accourut et se coucha prés de Jasun :

« E wewu wewe wewu
e wewu wewe wewu
€ wewu wewe wewu
e wewu wewe wewu. »
Un vieil homme lui dit :
« Jasun, ton chien te parle,
tu es assis ici et tu bois du dolo,

.alors que ta mére est en train de manger ta femme.

— Hum, dit Jasun, je comprends ! »

Il se leva, chargea son fusil,

prit un gourdin et suivit le petit chien.
Ils coururent, ils coururent.

Le dernier fil de la ceinture était déja coupé et jeté.
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dennin ye kule la:
e Jasun, e Jasun
jaa Jasun ba bé maa dun dé
jaa Jasun ba bé maa dun dé
jaa Jasun ba ye subaga ve.
ni i ye Jasun wele, ne té i to
ni i ye Jasun wele, ne t& i to
Kusuba denkeé wolo bé n kan
Kusuba denké wolo bé n kan
Kusuba kanliba kusa kusa
Kusuba kanliba kusa kusa.
0 dogo béna bin yord min
Jasun nana ka i jo a ko fé
a ko : n ma, e ye nin yewa ?
a ko :ne de ye nin ye !
a ko :edeyeninyewa?
a ko :nedevyeninvyel
a ko :i ka don yeién ye bi ye.
a ye i sémé ni marfa ye
a ye a tan a bakun na
ka kisé bo a kun na.
ka a bin a ko feé.
ka semékala ké ka a magosi
ka i bolo don dogo bintd kord
ka a muso jigin ka taga ni a ye so.

ne ye o sOrd yord min na, n ye o da yen,
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La fille criait :
« Eh Jasun, eh Jasun !
en fait, la mére de Jasun mange des humains,
en fait, la mére de Jasun mange des humains.
La meére de Jasun est sorciére, c’est vrai !
~— Si tu appelles Jasun, je ne te laisserai pas faire,
si tu appelles Jasun, je ne te laisserai pas faire.
Je suis de la famille des Kusu,
je suis de la famille des Kusu.
Kusu ba Kan liba Kusa Kusa
Kusu ba Kan liba Kusa Kusa. »
Alors que sa mere allait faire tomber ’arbre,
dJasun arriva et se posta derriére elle.
Il dit : « Ma mere, te voila, n’est-ce pas ?
— Certes, me voila.
— Ma meére, c’est bien toi, n’est-ce pas ?
— Certes, c’est moi. »
Il ajouta : « Mais aujourd’hui, c’est ton dernier jour ! »
Il prit son fusil, visa et tira.
La balle atteignit sa meére a la téte,
elle ressortit du crane.
La sorciére tomba a la renverse.
Il la frappa avec le manche de la hache.
I retint de son bras ’arbre qui était en train de tomber,
fit descendre sa femme et rentra avec elle a la maison.

La ou j’ai pris le conte, je le remets la.

. NOTES

*Si le théme de la belle-mére se proposant de dévorer sa belle-fille —
celle-ci étant sauvée in extremis par le mari qui survient, & l'instigation
de ses chiens — est un théme récurrent dans les contes de !'Ouest
africain, il est plus rare de trouver le théme de la mére désireuse de
manger son propre enfant (un seul personnage coiffe ici les deux
roles). Ce dernier récit-type est également bien connu par les Bambara
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mais la manifestation de cette agressivité orale a I'égard des deux,
nous paraft assez originale. Les deux sortes de « dévoration » sont dé-
chiffrables séparément : manger ses belles-filles exprimerait le désir
de la mére abusive, possessive, d'éliminer ses rivales, tandis que la
mére mangeant son propre enfant incarnerait « le principe de la nature
sauvage et déchafnée ». Dans notre version, la sorciére représente-
t-elle, par sa volonté de supprimer toute descendance, le principe
de destruction et de mort ?

1. Le fils posséde également un certain pouvoir {ruse ou sorcellerie ?)
pour étre capable de riposter coup pour coup & sa mére.

2. Littéralement : une personne. C'est au moment de la circoncision
que I'on devient une personne reconnue 3 part entiére dans la société.

3. Arbre qui brile vite.

4. Ces lignes ne semblent pas avoir de sens. 1l s'agit d'un jeu de mot
8 propos du mot Kusa.

DENMUSO FILA
LES DEUX SOEURS*
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DENMUSO FILA

ayiwa, an bé na ko wéré fana daminé ka o fo aw ve.
dennin do don.

a fa sara, a ba sara

ka a t0 to a ba sinamuso vye.

a ba sinamuso o juguyara a la kosébé.

lon kelen kéra, a denw ye dumunni keé

ni u banna tuma min,

o dennin, o bé na ka na ka dumunni ké.

o ko fé, u juguyara dennin na.

a bé kan ka ba sinamuso ka filen ko.

filen nin cira a bolo.

a cira a bolo tuma min

ba ye i kanto ko ne ka filen, a té sara la

i bé taga ni a ye dé ka taga fo Maromaroko.
i bé taga ka taga a ko yen dé ka a kala yen.
sani i bé taga yen

suruku bé sila ro

warakalan bé sila ro

jinajugu be sila ro

gootéw bé sila ro

dennin fana ye i kanto ko ma !

a ko i ba té ne ye.
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LES DEUX SOEURS*

Bien. Nous allons raconter une autre histoire.

Il s’agit d’une fille.

Son pére est mort, sa mére est morte

et la coépouse de sa mére!

était trés méchante a son égard.

Lorsque ses enfants mangeaient,

quand ils terminaient le repas,

alors seulement la fille recevait sa part.

Voild comme la coépouse était méchante a son égard.
La fille devait laver la calebasse’ de la coépouse.
Un jour, cette calebasse se brisa entre ses mains.
Quand elle fut brisée, la coépouse dit :

« Ma calebasse, on ne peut la remplacer,

tu ’emporteras au marigot de Maromaro?,

tu partiras pour I'y laver et I’y recoudre® .

Avant d’arriver la-bas,

tu trouveras des hyénes sur la route,

“tu trouveras des pantheéres sur la route,

tu trouveras de méchants génies sur la route,

tu trouveras des nains sur la route. »

La fille s’exclama : « Maman !

— Je ne suis pas ta mére, répondit la coépouse.
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a ko ni a ye ké ten, ne fana bé Ala miné

ne bé taga ka taga i ka filen kala Maromaroko.

dennin wulila ka taga.

folofolo a tagara se suruku ma.
surukuw be kan ka nyogon kin
a nana u ma ko aw ni ce !

o ye a laminé ko é& ko n den, e bé taga min ?

ako

n ba sinamuso ka filen cira n bolo

a ko a té kala yoro si ni Maromaroyoro té
a ko n dun ne té Maromarosilayoro don

i ye o min fo.

a ko n den, Ala ma sira nogoyara !

a témeéna

a tagara warakalan soro

warakalan olu fana bé kan ka nydgon dun.

a nana u soro ko ma |
akoawnice!

akoinice!
a ko n den, e bé taga min ?
ako

n ba ka sinamuso ka filen cira n bolo
a ko a té kala yoro si fo Maromaro.

a ko n den, Ala ma sira ndgoyara !
atéména o la.

a tagara a sOro jinamuso nyakelen bé yen.
a bé kan ka yéré sogo tigé ka a dun.
a nana.

ayejibo

ka a ta ka a di jinamuso nyakelen ma
ka o fo.

o folen, a ye a ka dukéne bée furan.
a ko a, n den, e bé taga min ?

ako
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— Si c’est ainsi, je m’en remets a Dieu,

je pars recoudre ta calebasse & Maromaro. »

Elle se leva et partit.

Tout d’abord, elle arriva chez les hyénes.

Elles étaient en train de se mordre mutuellement.
Arrivant prés d’elles, elle dit : « Je vous salue® !
— Hé ! Ma fille, répondirent les hyénes, ot vas-tu ?
— La calebasse de la coépouse

s’est brisée entre mes mains,

on ne peut la recoudre ailleurs qu’a Maromaro. »
— Nous ne connaissons pas le chemin de Maromaro
dont tu parles.

Ma fille, que Dieu te rende la route facile ! »

Elle continua sa marche

et rencontra les panthéres.

Elles aussi étaient en train de s’entredévorer.

La fille vint les trouver en s’écriant : « Maman ! »
Elle ajouta : « Je vous salue !

— Nous te saluons ! répondirent les panthéres.

Ma fille, ol vas-tu ?

— La calebasse de la coépouse

s’est brisée entre mes mains,

on ne peut la recoudre ailleurs qu’a Maromaro.
— Ma fille, que Dieu te rende la route facile. »

Elle continua sa marche ‘

et trouva une femme-génie qui n’avait qu’un ceil®
et se coupait la chair, s’apprétant a la manger.

La fille arriva, '

elle chercha de I’eau,

la donna a la femme-génie qui n’avait qu’un ceil
et la salua.

Elle balaya toute la cour de la concession.

La femme demanda : « Ah !"Ma fille, ott vas-tu ?
— La calebasse de la coépouse
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n ba ka filen cira n bolo

a ko a té kala yoro si

ni Maromaro jinamuso te.

a ko n den, Ala ma sira ndgoyara i ye !
den téménna. :

a tagara a sord gdootéw fana bé sila ro.
0 gdotémuso o kunsigi o bonnen bé ka na fo dugukolo
a tagara a sord ‘

gdoté a bé kan ka a kun ko.

dennin tagara ji do ta ka na

ka a sigi gdotemuso da fé

ka ji ké a kun na.

o ye a kun ko tuma min

a ye a don ji cayara ka témeén a yére ta kan.
a ko &é nin ye jon den nyuman ye ?

a ko e bé taga min ?

a ko ne bé taga Maromaro

a ko ko mun kéra ?

a ko

n ba sinamuso ka filen cira n bolo

a ko a té kala yoro si ni yen te.

a ko n den, Ala ma sira nogoyara i ye !
a témeéna o la.

a tagara Maromaro.

a tagara a sdrd jinamusokoroba be yen.
kolokurun jalan bé a bolo

a bé kan ka o ké kolon na ka a bo ka a ke daga la.

dennin nana tuma min

a ye foli ke.

a ye i sin ka taga kolonkala miné,

a ye kolo nin susu ka a ké daga kono

a ye daga fa a kéra sogo vye.

a ye a bo ka a di jinamuso ma

a tagara ji ta ba kono ka na a sigi jinamuso ye.
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s’est brisée entre mes mains,

elle ne se recoud nulle part,

sauf chez la femme-génie de Maromaro.

— Ma fille, que Dieu te rende la route facile ! »
Elle continua sa marche

et elle rencontra des nains.

La chevelure de la femme-nain tombait jusqu’a terre.
La fille la trouva

en train de se laver les cheveux.

Elle alla chercher l'eau,

la posa preés de la femme-nain

et en versa sur sa chevelure.

Pendant que la fille lui lavait les cheveux,

la femme nota qu’il y avait plus d’eau qu’avant,
et demanda : « Hé ! A qui est cette bonne enfant ?
Ou vas-tu ?

— Je vais & Maromaro.

— Qu’est-il arrivé ?

— La calebasse de la coépouse

s’est brisée entre mes mains,

on ne peut la recoudre ailleurs que la-bas.

— Que Dieu te rende la route facile ! »

La fille poursuivit sa marche

et arriva & Maromaro.

Une vieille femme-génie était 1a.

Elle sortait de son mortier un os sec

pour le mettre dans une marmite.

La fille, quand elle arriva,

salua la vieille femme,

puis elle prit le pilon,

pila I’os et en remplit la marmite.

Et voila que I’os devint viande”.

La fille servit cette viande & la femme-génie.

Puis elle alla chercher de I’eau au fleuve.
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(HIE.

jinamuso ko sisan, n den, na n ko ko.
o ko kotd, a bé i ko ko sirife.

o ko koto, a bolo béé tigéra.

a bolo tigélen tuma min, jinamuso ye i kanto
ko ne ko ani i ba ko jon nugulen bé ?
a ko ma ! ni ne ba ko tun bé komi e ko
netuntéseima

e ko ka nyi ne ba ko ye.

a ko ee, n den, i nana mun nyini

Ala bé a nogoya.

a ko ko mun kéra ?

ako

n ba ka filen cira n bolo

a ko a té kala yoro si fo ka na yan.

a ko filen nin bé kala.

a ye filen nin kala.

a kalayord ma ye.

a sira,

a seginna

a ko n denw, dow ye warakalan ye
dow ye wulu ye, kungowulu ye.

a ko ni u nana

ne bé i bila bord kono san fé.

i té se ka taga tuguni

ni i bé taga, i ni u bé nydgdn kunbén.
a ko baasi té.

a sira.

dugu jélen

jinamusokoroba ye syéfan saba di a ma.
o syéfan saba dilen

a ko

ni i sera wulaba kono

« A présent, lave-moi le dos® » dit la vieille,

On eiit dit que son dos était comme un rasoir.

Les mains de la fille en furent toutes tailladées®.
Alors, la femme demanda : « Quel est le plus doux,
mon dos ou celui de ta mére ?

— 8i le dos de ma mére avait été comme le tien,
je ne serais pas arrivée chez toi.

Ton dos est plus beau que celui de ma mére.

— Ma fille, ce que tu recherches,

que Dieu t’en facilite la découverte ! »

Elle ajouta : « Qu’est-il arrivé ?

— La calebasse de la coépouse

s’est brisée entre mes mains,

on ne peut la recoudre nulle part ailleurs qu’ici.
— Cette calebasse peut se recoudre. »

La vieille recousit la calebasse ;

on ne voyait nulle trace de couture.

La fille passa la nuit

puis voulut retourner chez elle.

— Mes fils sont les uns des panthéres, dit la femme,
d’autres des chiens et des chacals.

Quand ils viendront,

je te suspendrai dans un sac.

(..))

Tu ne peux pas encore partir,

si tu pars, tu les rencontreras. »

La fille acquiesca.

Elle passa la nuit.

Quand le jour se leva,

la femme-génie lui donna trois ceufs de poule.

Aprés lui avoir donné les trois ceufs,

elle lui dit : « (...)

Quand tu seras arrivée dans la grande brousse,
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e s

i bé kelen ci.

a sera wulaba kond

a ye kelen ci.

o kéra misi ye.

a seginna

a ye do were ci

o kéra sagaw ye ani fén caman ye.

u bora a konod

fo a bé surunya sugu kono fana

a ye do fana ci

o kéra jon ye.

o bé kan ka sagaw ani misiw géngén
ka na dugukonoyorod bée
misikasikan ! sagakasikan !

a ko ninyejonye?

dennin nana ba sinamuso ka filen ta
ka a di a ma.

ba sinamuso ko n yéré woloden

o fana ka filen miné.

filen min bé a bolo, aye aci ka ké po !
o ye i kanto

ko sisan filen nin fana a té kala yoro si.
i bataraden ! nin filé nin ye
fatéala,batéala

o filé nin ye, o kéra faama ye.

taga ka filen ta

a bora yord min, i ka taga yen.

o fana tagara.

a tagara a sord surukuw bé kan ka nydgon dun.

a ko e dakabanako | n bada ma fén nin ye

a ! nin ye ko kura ye.

a ko hén ! téemeén ni e da ye

a ko Ala kana héré ke i ye !

a bora o ro. ,

a tagara a sord warakalan fana bé kan ka nyogon dun.
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tu en casseras un. »

Elle'arriva dans la grande brousse,

elle cassa un ceuf :

il en sortit des vaches.

Elle continua sa route,

elle cassa un autre ceuf :

il en sortit des moutons et d’autres animaux.

Tous ces animaux sortaient.

Tandis que la fille s’approchait du village,

elle cassa un autre ceuf :

il en sortit des serviteurs

pour garder les moutons et les vaches.

Tous pénétrérent dans le village.

Meuglements de vaches, bélements de moutons !
On demanda : « Qui est-ce ? »

La fille rentra et donna la calebasse & sa maritre.
Celle-ci ordonna a sa propre fille

de prendre aussi une calebasse

et de la casser'®.

Alors sa meére dit :

« Cette calebasse ne peut se recoudre nulle part.

Fille de rien, regarde celle-1a,

elle n’a pas de pére, elle n’a pas de mére,

regarde-la, elle est devenue riche.

Prends la calebasse, va la-bas d’ol elle revient. »

A son tour, cette fille partit.

Elle trouva les hyénes en train de se mordre

et s’écria : « Quelle chose étonnante !

Je n’ai jamais vu cela, c’est une chose nouvelle!!'! »
Les hyénes la maudirent : « Hé, file et tais-toi,

- que Dieu ne te donne pas la paix ! »

La fille les quitta.
Elle trouva les panthéres en train de s’entredévorer
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a ko e sisan sa, n sera galomayirayoro la
warakalan fana bé nydogondun!

a ko &é i tonydgon téménna a la

nin nydgon ma fo yen.

e saburdédennin | Ala kana i ni héra bén |
a tagara a sord gooté, gdootémuso nyakelen
o fana nyaji kelen bé kan ka bo

kelen do jalen bé.

a ko e n bada ma o nyogon ye

nin ye ko kura ye.

a ko i be taga min ?

a ko ne be taga Maromaro.

a ko Ala kana i ni héra ben !
akoetéAlaye?

a témeéna.

a tagara se fo jinamusokordoba nin ma ka a sord
o bé kolo jalan ké kolon na ka a susu.
o ye i kanto ko a ! nin ye kabako vye.

a ko inananiedavye

témeén ni e da ye.

i tdnyogon bora,

o dun o ma nin fo.

a ko i bé taga min ?

a ko n nana Maromaro jinamuso bara.
a ko Ala té i ni héra bén yan !

akoeté Alaye?

a ko n ba de ka filen cira n bolo

n dun nana, ni a ye a sord

ni i bé se ka a kala yen.

a ko o té baasi ye

a ko n kolo susu |

a ko a ! ne be se ka kolo jalan susu.

a ko e ka kolonkala miné doron

i ka a susu.
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et s’écria : « Me voila en un lieu de malheur :

les panthéres elles aussi s’entredévorent ! »

Celles-ci dirent : « Hé ! Ta camarade est passée la
elle n’a rien dit de semblable.

Toi, sotte ! Que Dieu ne te donne pas la paix ! »
Elle trouva la naine qui n’avait qu’un il ;

une larme en tombait,

Pautre ceil était sec.

Elle s’écria : « Je n’ai jamais rien vu de semblable.
Cela est une chose nouvelle ! »

La naine lui demanda : « Ou vas-tu ?

— Je pars a Maromaro, répondit-elle.

— Que Dieu ne te donne pas la paix !

— Es-tu Dieu, toi ? »

Elle continua sa route.

Elle arriva chez la vieille femme-génie

qui mettait un os sec dans le mortier pour le piler.
La fille s’écria : « C’est une chose étonnante !

— Tu arrives et tu parles, rétorqua la femme,

file et tais-toi !

Ta camarade est passée,

elle n’a pas dit cela.

Ou vas-tu ?

— Je suis venue chez la femme-génie de Maromaro.
— Que Dieu ne te donne pas la paix ici !

— Es-tu Dieu, toi ?

La calebasse de ma meére s’est brisée dans mes mains
je suis venue, peut-étre

pourras-tu la recoudre.

— C’est bien.

Pile mon os !

— Je ne peux pas piler un os sec ! objecta la fille.
— Prends seulement le pilon

et pile ! »

v

2
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a ye a susu ka a ké daga kono.
daga fara sogo la deé.

a ko e boné mayira

a ko n bada ma nin ye

n nana ka na o ye sisan ?

u tora o de la.

a ko ko a ka taga ji ta ka na
kaadiamaakaiko.

a tagara ji ta ka na a di a ma.

a ko a man ko ko.

a bé a ko la tuma min

o ko kotd bawo kofara bolen don.
i ko disirifé cogo min.

dennin bolo tigéra

ni a ye a bolo ké fu la doron ka ba ko ko
bolo tigéra.

a ko ne té se ka nin ko ko.

a bé i ko k6 bamafara !

a ko témén ni e da ye.

u sira.

dugu jélen, a ye syé fan saba di o tigi ma
ko ni i tagara, ni i sera duguso ko fé
i bé nin ci

a sera so ko fé yord min

a ye kelen ci, .

a kéra waraba ni suruku ye.

a sera duda la yoro min

a ye do ci _

o kéra saw ani mininyan vye.

u nana ka na dennin kunbeén

ka dennin miné ka dennin faga

ka a farafara ka a sogo dun.

n ye o ye yord min, n ye o bila yen.
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La fille pila I’os et le mit dans la marmite,

qui se remplit de viande.

« Quel malheur ! s’exclama-t-elle,

je n’ai jamais vu cela.

Suis-je venue pour voir cela maintenant ? »

(..

La femme demanda & la fille de chercher de 1’eau
et de la lui donner pour qu’elle se lave.

Elle lui apporta de ’eau.

La femme demanda a la fille : « Lave-moi le dos ! »
Pendant qu’elle lui lavait le dos,

la peau saillit,

on e{it dit un rasoir ;

ses mains en furent tailladées ;

en lui frottant le dos avec le bouchon de fibres,
elle eut les mains tailladées.

Elle protesta : « Je ne peux pas laver ce dos,

on dirait une peau de crocodile. »

La femme lui répondit : « File et tais-toi. »

Elles passérent la nuit.

Au lever du jour, la femme lui donna trois ceufs :
« Lorsque tu t’approcheras des maisons du village, tu
casseras ces ceufs. »

Arrivée devant les maisons,

la fille cassa un ceuf :

des lions et des hyénes en sortirent.

A l’entrée de sa concession,

elle cassa un autre ceuf :

des serpents et des pythons en sortirent.

Tous ces animaux se précipitérent sur la fille,

la saisirent, la tuérent,

la déchiquetérent et dévorérent sa chair.

J’ai laissé ce conte la ou je I’ai vu.

85




NOTES 8. Ce geste, qui dans la vie courante est un service rendu souvent par
les filles aux vieilles femmes, est ici symbolique des rapports entre les

] * i 7
il Ce conte est un des plus répandus dans le folklore européen aussi générations : accepter de laver le dos de la vieille femme c'est accepter

| bien qu’africain, Dans le domaine africain, il faut se référer surtout

3 l'essai de Geneviéve Calame-Griaule : « Les calebasses brisées. Etude
du théme initiatique dans quelques versions africaines des « Deux
filles ». Cahiers de Littérature orale n0 1, 1977, pp. 23-66. Denise
Paulme dans « Morphologie du conte africain Cahiers d’Etudes Afri-
caines Xii, 1972, pp. 150-151 donne ce conte comme exemple pour
présenter /a structure en miroir. »

Le conte se joue en deux parties symétriques. Les héros, qui sont au
nombre de deux, entreprennent I'un aprés |'autre une quéte au cours
de laquelle ils sont soumis aux mémes épreuves, mais leurs conduites
inverses amenent des résultats opposés.

Si les conduites des deux héros sont incarnées dans deux personnages
différents, on peut penser que, dans le contexte initiatique africain,
il s'agit en fait de deux modéles de comportement possible pour le
méme individu. (Cf. Calame-Griaule et V. Gérog-Karady : « La calebas-

la médiation de la génération antérieure. Cette réalité de la médiation
est une des bases de la société traditionnelle.

9. « Frotte- un dos coupant comme un rasoir et s'y taillader les mains
peut signifier pour la fille I'excision ou les premiéres régles ou la dé-
floration. Il y a un transfert euphémique des organes sexuels & la
main. » (G. Calame-Griaule, dans I'article cité).

10.1ci, la quéte est provoquée : la coépouse fait briser volontairement
la calebasse. Mais fa quéte n'aboutira pas. On ne peut pas provoquer
Vinitiation, elle doit venir en son temps. Geneviéve Calame-Griaule
insiste sur I'ambiguité du personnage de la coépouse — belie-mére —
qui tout en jouant le role de I'agresseur représenterait au niveau ini-
tiatique la génération supérieure, celle des parents qui envoient les
jeunes gens & I'initiation.

11.C’est la manifestation d'étonnement de la fille qui, ici, ne sait pas

I se et le fouet : le théme des objets magiques en Afrique occidentale »
i Cahiers d’Etudes Africaines XI1, 1972, pp. 74-75).
iR 1. Les Bambara pratiquent la polygamie, institution qui crée souvent ‘
o des conflits entre les différentes épouses ou entre les enfants des co- |
E épouses. Dans toute une série de contes la situation initiale est fondée \
[ sur cet antagonisme. ‘
|
\

sa maitriser.

il 2. Récipient fait & partir d’'une courge vidée, séchée et coupée en
' ‘ #1 deux, la calebasse est aussi le symbole féminin par excellence.

i 3. Maromaro : marigot mythique au bord duquel vivent des femmes-

{ialy génies. |
4. Dans la vie courante, les calebasses brisées sont recousues avec ’
un fil ou une sorte de liane trés flexible. Ce travail est effectué par :

les femmes des forgerons. r’

5. La salutation est d’'une grande importance dans la vie sociale. Plus
qu’une simple formule de politesse, elle crée le contact. ‘

6. Equilbecq, dans son ouvrage déja cité (pp. 70-72) dit que les Wolof
se représentent également les génies comme des étres « ayant un seul ‘
@il fendu dans le sens vertical et placé sur le front au-dessus d’'un nez I
trés allongé ». J
Ces rencontres (hyénes, panthéres, génie 3 un cil, nains) représentent il

des étapes de la quéte initiatique. Devant des spectacles étranges ou
absurdes, le héros ne doit montrer ni étonnement, ni dérision. 1| faut
L se montrer courageux, discret, et poli dans les circonstances les plus

h insolites. ‘
| . R . i
7. L’'os devient viande : symbole de fécondité. J
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i DOGONIN ANI KOROKE
LES ECHANGES SUCCESSIFS*
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DOGONIN ANI KOROKE

n ye a da nin ce nin fila ye
kord ni dogd do tun don. .
u ba tagara kalakariyoro kungd kono.

a natd, a ye kononin fila miné ka na a di u ma.

koroke ye i kanto dogonin ma :

ko an té an ka konow jeni ka u nyimi ?
dogonin ko ne koni té n ta faga

ne bé taga muso nyini ni n ka koéno ye.
e, e ye a ye jamani jumeén na

muso bé sord ni konod ye ?

ko i ka na an ka a jeni ka a nyimi bani !
a ko ayi ko ne ta té jeni ka a nyimi.

ne té a nyimi

koroke ye a ka kond jeni ka o nyimi.
dogonin tagara.

a tagara se numudenw ma

olu ye a wele ko a ka na u ka tulonke ké.
u ye tulonké ké.

olu ko ko ni e bé son

an be i ka kdondnin miné

ka a jeni ka a nyimi.

a ko :0nhon!
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LES ECHANGES SUCCESSIFS*

Je vais raconter I'histoire de deux enfants,

Painé et le cadet.

Leur mére partit ramasser du bois mort.

A son retour, elle attrapa deux oiseaux pour eux.
L’ainé demanda au cadet :

« N’allons-nous pas griller et manger nos oiseaux ?
— Moi, certainement, je ne tuerai pas le mien.
Je vais chercher une épouse avec mon oiseau.
— Eh ! Dans quel pays as-tu vu

qu’on obtenait une femme avec un oiseau ?
Viens, grillons-les plutdt et mangeons-les.

— Non, je ne grillerai pas le mien

et je ne le mangerai pas. » _

L’ainé grilla son oiseau et le mangea.

Mais le cadet partit.

Il arriva chez les petits forgerons,

qui 'invitérent a jouer.

Ils jouérent ensemble.

Les fils du forgeron lui dirent : « Si tu permets
nous allons prendre ton petit oiseau

et le griller pour le manger.

— D’accord’ » acquiesga ’autre.

b
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u ye kdonddennin mine ka a jeni ka a nyimi.
a tilala, a ye i sigi ka kasi ka kasi ka kasi.
ko mun kéra ?
ko n sdn n na kdnd na, n son n na kond na, numuden
numuden, n na konod to n bolo
n bora kono le n ma
n ma bora kalakari wo kalakari.
olu tagara a fo u fa ye
u fa ye muru dilan ka a dia ma.
a tagara se mogd dow ma botu la.
olu beé ka bo kari ni u nyin ye
fo dow da béé tigétigera.
a ko :sani aw ka bo kari ni aw nyin ye
muru bé n bolo
a ye muru miné ka bo kari ni o ye. ' '
olu ye muru miné ka bd kari ka a kari ka a kari
fo ka muru Kkari.
a ye i sigi ka kasi ka kasi.
olu ko ko mun kéra ? |
ko n sdn n na muru la, n son n na muruy la, bétu
bdtu, n na muru to n bolo
n bora muru le, numuden
numuden, n na kdnd to n bolo
n na kono to n bolo
n bora kond le n ma
n ma bora kalakari wo kalakari.
olu ye segi dilan ka a di a ma.
a tagara se sitomonnaw ma
segi tun te olu bolo.
olu ye si tdmon ka a ké u ka duloki kond
ka o bée farafara.
ko sani aw ka si ké aw ka duloki kono
ka o béeé farafara
segi filé ne bolo
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Ils prirent I’oiseau, le grillérent et le mangérent.
Ceci fait, 'enfant s’assit et se mit & pleurer.
« Qu’y a-t-il ? lui demandérent les petits forgerons.
— Rendez-moi mon oiseau, rendez-le-moi, petits forgerons.
Petits forgerons, laissez-moi mon oiseau.
J’ai recu cet oiseau de ma mére
qui I'a attrapé en ramassant du bois mort. »
Les petits forgerons allérent raconter cela a leur pére
qui fabriqua un couteau pour le garcon.
Il arriva chez d’autres gens dans un bois de bambou.
Ceux-ci coupaient le bambou avec leurs dents,
certains en avaient la bouche toute meurtrie.
I1leur dit : « Aulieu de casser le bambou avec vos dents,
voici un couteau,
prenez-le et coupez le bambou. »
Ils le prirent et coupérent avec tant d’acharnement
que le couteau se cassa.
L’enfant s’assit et pleura abondamment.
« Qu'y a-t-il ? lui demanda-t-on.
-~ Rends-moi mon couteau, rend-le-moi, bois de bambou.
Bois de bambou, laisse-moi mon couteau !
J’ai eu le couteau par les petits forgerons !
Petits forgerons, laissez,
laissez-moi oiseau
que ma meére a attrapé en ramassant du bois mort. »
On lui fabriqua alors un panier.
Il arriva chez les ramasseurs de karité.
Ceux-ci n’avaient pas de panier.
et mettaient le karité dans leur boubou.

Leur boubou se déchira complétement.

Il s’arréta, les regarda et dit :

« Au lieu de mettre le karité dans votre boubou
et de le déchirer, '
voici mon panier ;
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aw te segi miné ka a ké a kono ?
olu ye segi miné
ka si tOmon ka a tomoén ka a tomon
fo ka segi nin kari.
a ye i sigi ka kasi olu fanada la
olu ko : é&, mun kéra ?
ko n son n na segi la, n sdn n na segi la, sitbmon
sitbmon, n na segi to n bolo
n bora segi le botu,
botu, n na muru to n bolo
n bora muru le numuden
numuden, n na kond to n bolo
n na bora kono le n ma
n ma bora kalakari wo kalakari.
olu be tulu camanba bo ka di a ma.
a tagara se genju o jelenba ma
ko éé genju, mun dun ye i jé tennind ?
0 ko o tulu min filé i bolo
ni i ye o mun n na, n bé fin sisan.
ayeotulumunola
a ye i sigi ka kasi ka kasi.
genju ko ko mun kéra ?
ako:
n sOn n na tulu la, n sébn n na tulu la, genju
genju, n na tulu to n bolo
n bora tulu le sigosi
sigosi, n na segi to n bolo
n bora segi le bdtu,
bdtu, n na muru to n bolo
n bora muru le, numuden
numuden, n na konod to n bolo
n bora kono le n ma
n ma bora kalakari wo kalakari.
o ye dogd caman di a ma.
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ne voulez-vous pas le prendre ? »
Ils prirent le panier
et se mirent & ramasser
le karité avec empressement,
tant et si bien que le panier se cassa.
L’enfant s’assit et pleura de nouveau.
« Qu’y a-t-il ? lui demanda-t-on.
— Rends-moi mon panier, rends-le, ramasseur de Kkarité.
Ramasseur de karité, laisse-moi mon panier !
J’ai eu le panier par le bois de bambou.
Bois de bambou, laisse-moi mon couteau !
J’ai eu le couteau par les petits forgerons.
Petits forgerons, laissez-moi mon oiseau !
J’ai recu Poiseau de ma meére
qui I’a attrapé en ramassant du bois mort. »
Ils lui donnérent alors une grande quantité d’huile.
Il arriva a un arbre genju® qui était tout blanc :
Qu’est-ce qui t’a rendu si blanc ? » lui demanda-t-il.
L’arbre® lui répondit : « Avec I’huile que tu portes,
si tu m’en enduis, je noicirai de suite. »
Il I’enduisit alors d’huile,
puis il s’assit et se mit & pleurer.
« Qu’y a-t-il ? » lui demanda ’arbre.
Il répondit :
« Rends-moi mon huile, rends-moi mon huile, genju.
Genju, laisse-moi mon huile. '
J’ai eu P’huile par le ramasseur de karité !
Ramasseur de karité, laisse-moi mon panier !
J’ai eu le panier par le bois de bambou,
bois de bambou, laisse-moi. mon couteau !
J’ai eu le couteau par les petits forgerons,
petits forgerons, laissez-moi mon oiseau !
J’ai recu I'oiseau de ma mére
qui I'a attrapé en ramassant du bois mort. »
L’arbre lui donna alors beaucoup de fagots.




- a tagara se julaw ma.

olu bé ka u senkala don daga koro
ka tobili ké ni o ye.
a ko éé julaw, sani aw ka sen ké ka tobili ké
dogo bé n bolo, aw ka a miné ka tobili ke.
olu ye dogo miné ka u ka tobili ké ni o ye
dumuni molen minké
u ye a wele, a ye & dun.
a tilala ka i sigi ka kasi.
olu ko ko éé ko mun kéra ?
n son n na logd la, n sdn n na 1dgd la, julaba
julaba, n na logd to n bolo
n bora 1dgo le genju
genju, n na tulu to n bolo
n bora tulu le sigosi
sigosi, n na segi to n bolo
n bora segi le botu
botu, n na muru to n bolo
n bora muru le numuden
numuden, n na kond to n bolo
n bora kono fe n ma
n ma bora kalakari wo kalakari
olu ye kdgd camanba di a ma.
a tagara se baji ma.
ka i bolo su o la ka a néné
ko éé ko u bé a fo kogoji kdgdji
ko kdgo dun té nin na.
o ko ko kdgd min bé i bolo
niiyeokénna
n bé ké kogoji ye sisan.
a ye o kogoba yéléma o la :
u ye o munumunu fo ka o fén ka o ké kogodji ye
ka o ké kogoji ye.
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Il arriva chez des commercants
qui, pour alimenter le feu,
mettaient leurs jambes sous la marmite.
« Commergants, dit-il, j’ai du bois,
au lieu de faire la cuisine avec vos jambes,
prenez-le et utilisez-le pour faire votre cuisine. »
Ils prirent le bois pour faire leur cuisine.
Lorsque le repas fut prét,
ils 'appelérent pour manger.
Quand il eut fini, il s’assit et pleura.
« Qu’y-a-t-il ? demanderent les commercants.
— Rends-moi mon bois, rends-moi mon bois, commercant.
Commergant, laisse-moi mon bois !
J’ai eu mon bois par le genju.
- Genju, laisse-moi mon huile !
J’ai eu ’huile par le ramasseur de karité.
Ramasseur de karité, laisse-moi mon panier !
J’ai eu le panier par le bois de bambou,
Bois de bambou, laisse-moi mon couteau !
Fai eu le couteau par les petits forgerons.
Petits forgerons, laissez-moi mon oiseau !
J’ai requ ’oiseau de ma mére
qui P’a attrapé en ramassant du bois mort. »
Ils lui donnérent alors une grande quantité de sel.
Il arriva & un grand fleuve,
y trempa la main et gouta 1’eau.
« Eh ! dit-il, on dit que I’eau est salée, trés salée,
mais celle-ci ne ’est pas.
~— Avec le sel que tu portes,
si tu m’en donnes,
je deviendrai salé tout de suite. »
I1 versa tout le sel dans le fleuve
et, a eux deux, ils le firent dissoudre,
pour rendre Peau bien salée.
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a tilala, a ye i sigi ka kasi.
kogoji ko ko mun kéra ?
n son n na kogo la, n son n na kogod la, kogoji
kogoiji, n na kdgod to n bolo
n bora kogo le julaba
julaba, n na l0gd to n bolo
n bora ldgo le genju
genju, n na tulu to n bolo
n bora tulu le sigosi
sigosi, n na segi to n bolo
n bora segi le botu
botu, n na muru to n bolo
n bora muru le numuden
numuden, n na konod to n bolo
n bora kono le n ma
n ma bora kalakari wo kalakari.
kogoji ye jégé camanba di a ma
a tagara ka taga ka taga se dugu do la.
o faama, dunanbaw nanen bé o faama fé yen
o ka dumunni déséra
foyi té o bolo
fo a ye a ka jonw bila
ka taga ntorisu ninw tomon
ka na o tobi
ko a bé o di a ka dunanw ma.
a ko é faamato sa wo
dumunni ka desé i bolo
fo e té se ka dumunni di i ka dunanw ma
i té nin jégé miné
ikaatobikaadiuma?
0 ye o jégé miné ka o tobi.
u tilalen minke
a ye i sigi ka kasi.
o ko mun keéra ?
n son n na jégé la, n son n na jégeé la, faama
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Ayant fini, il s’assit et se mit & pleurer.
« Qu’y a-t-il ? lui demanda ’eau salée.
— Rends-moi mon sel, eau salée, rends-le-moi, eau salée,
eau salée, laisse-moi mon sel
que j’ai eu par les commercants !
Commergant, rends-moi mon bois !
J’ai eu le bois par le genju.
Genju, laisse-moi mon huile !
J’ai eu ’huile par le ramasseur de karité,
ramasseur de karité, laisse-moi mon panier !
J’ai eu le panier par le bois de bambou,
bois de bambou, laisse-moi mon couteau !
J’ai eu le couteau par les petits forgerons
petits forgerons, laissez-moi mon oiseau !
J’ai recu Voiseau de ma mere
qui I’a attrapé en ramassant du bois. »
L’eau lui donna alors un grand nombre de poissons.
Il s’en alla et arriva dans un village.
Le chef avait de nombreux étrangers chez lui,
et la nourriture lui manquait,
il n’avait rien a leur offrir.
11 finit par envoyer ses esclaves
ramasser des crapauds morts
pour les cuisiner
et les offrir & ses hotes.
« Eh, dit Penfant, toi qui es chef de village,
manques-tu de nourriture
au point de ne pouvoir en donner & tes hotes ?
Prends ces poissons
et prépare-les pour eux ! »
Le chef prit les poissons.
Dés qu’ils eurent mangé,
I’enfant s’assit et se mit & pleurer.
« Qu’y a-t-il ? lui demanda le chef.
— Rends-moi mon poisson, rends-moi mon poisson, chef !
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faama, n na jeégé to n bolo,

n bora n na jégé le kogdji

kogoji, n na kogd to n bolo

n bora kogo le julaba

julaba, n na ldgod to n bolo

n bora logod le genju

genju, n natulu to n bolo

n bora tulu le sigosi

sigosi, n na segi to n bolo

n bora segi le botu

botu, n na muru to n bolo

n bora muru le numuden

numuden, n na konod to n bolo

n bora kono le n ma

n ma bora kalakari wo kalakari.
faama fana o kontanna a koro sa.
ka muso di a ma ka fén béé di a ma
ka a muso pari
ka a yélén so nyumanba kan
ka a bila ka taga u ka dugu la.
a tagara se a ka koroké sigilen ma
ko n koro
ko naamu !
ko e ma a f0 ko konodnin te muso sord
kononin te muso sord ?
ko wa ne ye muso soro, a filé |
koroké tununna dugu jukord
hali sini a ma ye.

n ye o ta yord min, n ye o bila yen.
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Chef, laisse-moi mon poisson !
J’ai eu le poisson de ’eau salée.
Eau salée, laisse-moi le sel !
J’ai eu le sel des commercants.
Commercants, laisse-moi mon bois !
J’ai eu le bois du genju.
Genju, laisse-moi mon huile,
J’ai eu I’huile par le ramasseur de karité,
ramasseur de karité, laisse-moi mon panier !
J’ai eu le panier par le bois de bambou.
Bois de bambou, laisse-moi mon couteau !
J’ai eu le couteau par les petits forgerons.
Petits forgerons, laissez-moi mon oiseau !
Jai recu Poiseau de ma mére
qui ’a attrapé en ramassant du bois mort. »
Le chef, tout heureux, I’écouta,
lui donna une femme* et toutes sortes de biens.
Il donna de beaux habits pour la femme,
la fit monter sur un beau cheval,
puis les laissa retourner au village du gargon.
Arrivé chez son ainé,
il cria : « Mon frére ainé !
— Oui ! répondit lautre.
— N’as-tu pas dit qu’on n’obtenait pas une femme
avec un oiseau ?
Eh bien, moi j’ai une femme. La voici ! »
Le frére ainé disparut sous terre,
on ne I’a jamais revu depuis.

La ou j’ai pris ce conte, 14, je le remets.

'NOTES

* Ce type de conte est connu en Europe, en Amérique et aux Indes
également. Par rapport aux récits africains répertoriés, notre conte
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présente quelques traits originaux. Ainsi, voit-on dans la séquence initiale
deux personnages ; l'un est paresseux, |'autre — le héros — est entre-
prenant et astucieux. Le caractére « civilisateur » du protagoniste est un
élément constant. Dans la plupart des versions, I'échange profite aux
partenaires, toutefois dans quelques cas le partenaire du héros refuse
la relation qu'établit le don et le contredon.

1. Le héros donne son accord pour qu’‘on lui prenne son oiseau mais
ce n'est pas lui qui en prend linitiative. Par la suite, chez les gens qui
cassent le bambou avec. leurs dents, il propose lui-méme son couteau,
de méme, il proposera son panier.

2. Arbre non identifié. Sa séve blanche est collante.
3. L'arbre sollicite le don de ["huile, mais, aux commergants, c'est l'en-
fant qui fait offre de son trésor.

4. L'échange, élément indispensable pour toute vie sociale, a pour
but supréme I'acquisition d'une épouse.
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CENIN KEGUNMAN

nsiirinin, nsiirinin

ko muso koéndma dd tun tagara 16gdnyiniydro
a ye 16g0 nyini

a ye 1dgd caman nyini ka a bila.

a ma se ka i yéré nyun.

den min be a kond

a ko : n na, ne wolo !

ko ne bé e nyun |

ko : hén, den min kumana

a be a ba koéno

ko o té se ka i yéré wolowolo wa ?
a ye i yéré wolowolo.

ko :nna, konekunli!

ko den min sera ka i yéré wolowolo
koetésekaikunliwa?
ayeiyeré kun li

ko n na, ko n togo la !

ko den min sera ka a kun i

ko e té se ka a togo la ?
ayeatogo la

ko n tdgd ye Barawulenin ye.

a ye bamuso nyun.
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L’ENFANT RUSE*

Petit conte, petit conte.

Une femme enceinte était partie chercher du bois.

Elle ramassa du bois,

elle en ramassa tant qu’elle dut en laisser

car elle ne pouvait le charger sur sa téte.
L’enfant qui était dans son ventre dit! :

« Maman, enfante-moi !

Je te poserai le bois sur la téte.

— Hé, s’exclama-t-elle, un enfant qui parle
dans le ventre de sa mére,

n’arriverait-il pas 4 s’enfanter lu1-meme ?2»

Il naquit donc de son propre fait.

« Maman, rase-moi la téte ! dit le nouveau-né.
— L’enfant qui est parvenu a s’enfanter lui- -méme,
n’arriverait-il pas a se raser la téte ? »

11 la rasa lui-méme. ,

« Maman, donne-moi un nom, dit-il encore.
— L’enfant qui a réussi a se raser seul la téte,
n’arriverait-il pas a se donner un nom ? »

Il se nomma donc : .

« Je m’appelle Petite-gourde-rouge. »

Alors il posa le bois sur la téte de sa mére
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o tagara.

u tagara se so kono minke

a korokéw ko

ko u bé taga sunguruntigéyoro.

a tagara ni a ye.

a korokeé ko ni a tagara

ko o bé a bugo.

a banna ka tugun o ko.

a korokéw ye a bugo ka segin.

aye iyére yéléma

ka ké muru nyumannin do ye a korokéw nyé.
a korokeéw tagara

ko e, ni a ye a sord

an dogonin Dawuda yeéré tun bé yan

ko an tun bé nin di amawa ?

ko e, ko ale yéré don !

o ye a bugo bilen ka segin.

a tagara a yéré ké duloki nyumannin do ye
o nyé fé tugun.

ko ni a ye a sord

an dogonin Dawuda yéré tun bé yan

ko an tun bé nin diamawa?

ko ale yéré don !

a ye a bugo.

aye i yéré ké limdgo ye ka tugun o ko.

o tagara se kungo kono.

su kora o la, o ko :

ni o ko ko o bé taga nyé fé warabaw bé o dun

ni o ko ko o bé segin ko fé, warabaw bé o dun.

ni o ko ko o bé don subagamuso fé yen
subagamuso fana bé o dun.

Dawuda sinna ka i yéré yéléma
kaikéanola

ko aw tun ma a fo ko ne ka segin wa ?
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et ils s’en furent ensemble.

Quand ils arrivérent & la maison,

les grands fréres annoncérent

qu’ils partiraient s’amuser avec les filles.

11 voulut partir avec eux.

« Si tu viens, affirmérent les grands fréres,

nous te battrons. »

11 les suivit quand méme.

Ses fréres le frappérent pour qu’il s’en retourne.
Il se transforma alors

et devint un joli couteau qui se posa devant eux.
Ses grands fréres repartirent

et dirent : « S’il se trouvait

que notre petit frére Daouda soit 13,

ne lui aurions-nous pas donné ce couteau ?

— Hé, c’est moi-méme » s’écria-t-il.

Ils le frappérent encore pour qu’il s’en retourne.
Il devint un bel habit

qui se posa devant eux.

Ses fréres remarquérent : « S’il se trouvait

que notre petit frére Daouda soit 14,

ne lui aurions-nous pas donné cet habit ?

— C’est moi-méme » cria-t-il

et ils le frappérent encore.

Il se transforma alors en mouche et les suivit.

Ils arrivérent en brousse

a la tombée de la nuit et ils dirent :

« Si nous avancons, les lions nous mangeront.

Si nous retournons, les lions nous mangeront aussi.

‘Si nous entrons chez la sorciére? , 1a-bas,

celle-ci aussi nous mangera. »

Le petit frére se métamorphosa aussitot

et reprit forme humaine,

« Ne m’aviez-vous pas dit de repartir ? dit-il.
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ko ayiwa !
an ka don subagamuso nin fé
subagamuso nin té se ka foyi ké an na.
o donna.
subagamuso nin ye layoro di o ma.
o lara.
subagamuso nin ye a ka muru ta
ta ta ta ta ne ye a da gé
na ne ye n ka mogofagamurunin da gé.
Dawuda ko
en, en,en, adagé
e di ye n yéré ta miné ka a da gé yan.
ko e, ko ale bilen ma sunogo ?

a ye a soro den saba tun bé subagamuso nin yéré fe.

ko e bamuso tun bé to ka mun di a ma
e di ye sunogo ?
ko a tun bé to ka to nyumannin tobi
ka a di ne ma
n di ye sundgo.
a ye to nyumannin tobi
ka a di a ma.
aye o dun,
a lara.
subagamuso nin ye muru ta tugun ko !
ta ta ta ta ne ye a da gé
na, ne ye mogofagamurunin da geé.
Dawuda ko :
en, en, en, adage
e di ye n yéré ta miné ka a da gé yan.
ko e, ko ale bilen ma sunogo ?
ko ne ma sundgo koyi !
ko e bamuso tun bé to ka mun d| e ma
e di ye sunogo ?
ko a tun bé taga ko la
ka taga segi ta ka o fa ji la.
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Bien !
« Entrons chez cette sorciére, continua-t-il,
elle ne peut rien nous faire. »
Ils y allérent.
La sorciére leur donna un endroit pour se coucher.
Ils se couchérent.
La sorciére saisit son couteau :
« Ta, ta ta ta, j’ai aiguisé le fil,
jai aiguisé le fil du petit couteau pour tuer ces gens. »
Daouda répliqua :
« Um ! aiguise le fil, aiguise le fil
puis prends le mien et aiguise le fil !
— Hé ! Ne dors-tu pas encore ? » s’écria-t-elle.
I1 se trouvait que cette sorciére avait trois enfants.
Elle lui demanda : « D’habitude, que te donne ta
meére pour que tu dormes ?
— Elle avait I’habitude de me cuire un bon to,
elle me le donnait,
puis je m’endormais », répondit-il.
La sorciere cuisina un bon to
et le lui présenta ;
il le mangea
et se coucha.
La sorciére reprit son couteau et chanta :
« Ta ta ta ta, j’ai aiguisé le fil,
j’ai aiguisé le fil du petit couteau pour tuer ces gens.
— Un, aiguise le fil, aiguise le fil, aiguise le fil,
puis prends le mien et aiguise le fil !
— Ne dors-tu pas encore ? s’impatienta-t-elle.

— Non, je ne dors pas.

— D’habitude, que te donne ta mére,
pour que tu dormes ?

— Elle partait au marigot,

prenait un panier et le remplissait d’eau,
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o nana o ke ka ne ko.
n di ye sundgo
subagamuso nin tagara
a tagara ko la
a ye segi ta ka taga ko la
ka taga a fa :
ji bonna
ka taga a fa
ji bonna.
Dawuda yéré korotora a la
a yéreé tagara a no fé
ko ale bilen ma se kaa fa ?
ko onhon |
a ye segi miné ka a fa.
hali ji kelen ma toni
di yeabon ano na
koafa!
ko e bé na ne sord so kono.
subagamuso nin mana a fo ko a bé a fa
a béé bonna.
Dawuda yéreé tagara
ka taga a yéré ka finiw ni a korokew taw ta
ka o don subagamuso nin taw la
subagamuso nin korotora ka na
ananako :
ta ta ta ta, n ye a da gé
na, ne ye mogodfagamurunin da gé
mogo ma kuma
a ye a fo bilen :
ta ta ta ta, n ye a da gé
na, ne ye mogodfagamurunin da gé.
a sinna ka wuli
ka a den béé kantigé.
dugu géra, Dawuda yére wulila
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puis venait me laver,

alors je m’endormais. »

La sorciére s’en fut,

elle partit au marigot.

Elle prit un panier pour se rendre au marigot ;
comme elle voulait le remplir,

Peau s’en échappa.

Elle essaya une autre fois,

I’eau s’en échappa encore.

Alors Daouda lui-méme s’impatienta

et partit sur ses traces.

« N’as-tu pas encore pu le remplir ? demanda--il.
— Non ! » répondit-elle.

Daouda saisit le panier et le remplit,

pas une seule goutte d’eau n’en tombait.

Il versa I’eau dans le marigot,

et dit : « Remplis-le & ton tour,

tu me retrouveras a la maison. »

Dés que la sorciére voulait remplir le panier,
I'eau s’en échappait.

Daouda, lui, s’en retourna.

11 prit ses habits et ceux de ses fréres,

les troqua contre ceux des enfants de la sorciére.

La sorciere finit par s’impatienter et revint.
Elle chanta en arrivant :

«Ta ta ta ta, j’ai aiguisé le fil,

j’ai aiguisé le fil du petit couteau pour tuer ces gens. »
Personne ne parla

et elle reprit encore une fois sa chanson :

« Ta ta ta ta, j’ai aiguisé le fil,

j’ai aiguisé le fil du petit couteau pour tuer ces gens. »
Sitdt sa chanson terminée, elle se leva
et elle trancha le cou de tous ses enfants.
Le jour vint et Daouda se leva.
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ko woo ko e ye e denw faga !

Dawuda ye a kordkéw ni a yéré ké fonyon ye
di ye wuli ka taga.

subagamuso nin ma don a bé a ta sara €0go min
avyeivyeré ke ,

Dawuda ka korokeé ka sungurun nyumannin ye
a tagara sa

su kora

subagamuso nin tagara

a donna Dawuda la koroke ka so kono

a ye baro ka.

Dawuda ka koroké nana sundgo

a ye Dawuda ka kordke nyékili fila bod

ka taga ni a ye.

a bamuso ko a ka taga a nyini

ko a ka taga nyekili fila nyini ka na.

Dawuda tagara

0 ye a sdro subagamuso nin den do

- atun furulen bé duguba do la

a den kelen bé yen

a ye i yéré yéléma ka ké o den ye

di ye taga subagamuso nin no fé.

ko e ko nyéko bé n cé la

ko a nyékili fila man nyi

ko ne bé na nyékili fila nyini e & |

ko e ko nyékili fila tun bé ne fé wa ?

ko a ye 0 miné

a ye nyekili fila ta

di ye sin ka yéléma ka ké bélénin ye.

ko ne Dawuda yéré don.

di ye boli. :
subagamuso nin ma don a bé o cogd min na tugun.
a ye i yéré ké lemurusun nyumannin do ve

« Woo ! cria-t-il. Tu as tué tes propres enfants ! »
Daouda et ses fréres se transformérent en vent,
puis ils se levérent et partirent.

La sorciére ne savait pas comment se venger.

Elle prit Papparence d’une fille trés belle,

une amie des fréres de Daouda,

et elle partit.

A la tombée de la nuit,

la sorciere arriva a destination.

Elle entra dans la maison des fréres de Daouda
et causa avec eux.

Puis les grands fréres s’endormirent.

La sorciére arracha les yeux de 'un d’eux

et les emporta.

Le matin, la meére dit & Daouda d’aller les chercher,
qu’il aille rechercher les deux yeux et revienne.
Daouda obéit.

Il se trouvait qu’un fils de la sorciére

s’était marié dans un grand village.

Il avait eu une fille.

Daouda prit la forme de cette fille

pour se rendre chez la sorciére :

« Mon mari a mal aux yeux, lui dit Daouda,

ses deux yeux sont malades,

je viens chercher deux yeux chez toi. »

La vieille chercha : « N’avais-je pas deux yeux ici ? »
La fausse fille les attrapa,

prit les yeux,

puis se transforma aussitdt en un petit caillou

en disant : « C’est moi Daouda ! »

et s’enfuit.

La sorciere ne savait plus désormais que faire.
Elle se transforma en un joli citronnier




Dawuda ka so kono.

cénin fila tagara yélén o la

o tagara o f0 o cénin fila bamuso fé
ko e ma ye

ko a denw bé yélén na lemurusun na ?
ko lemurusun nin té lemurusun ye

ko subaga don !

o kéra dorén

yirisun wulila ni cénin fila ye.
subagamuso nin ka saga tun tununnen be.
Dawuda yéreé tagara ka i yéléma

. ka ké saganin do ye

ka taga

ko e ko n na saganin nana bi wa ?

ko dnhén |

ko ni e dun ma cénin fila bila n ko

ka ké n gén ye

ne bé na tunun bilen tugun.

a ye cénin fila bila a ko

O ye a gén,

a sinna ka cénin fila yéléma ka ké fonyon ye.
di ye boli

ko woo ko ne Dawuda yéré don.
amaadon

a bé a ké cogoya min na.

a tagara i yéré ke koba ye.

Dawuda bamuso tagara finiko ké o la
Dawuda nana

ko n na, ko e kana ké finiko ye nin da dé
ko nin té ji ye

ko bo yen sa |

e ma wolo ban ji nin bé yan ! \

ko aw |
O ye a sord subagamuso nin nyékili fila tun be ji la
Dawuda tagara foronto si
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dans la concession de Daouda.
Deux gargons y grimpérent.
Daouda partit chez leur mére

et lui dit : « N’as-tu pas vu

que tes enfants sont grimpés sur un citronnier ?
Ce citronnier n’est pas un citronnier,

c’est une sorciére. »

Alors, soudain,

’arbre s’éleva avec les deux garcons.

Or, la sorciére avait perdu son mouton.

Daouda partit, prit la forme de ce mouton

et s’en fut prés de la sorciére.

« Hé ! dit-elle, mon mouton est revenu aujourd’hui ?
— Oui ! répondit-il. :

Si tu ne laisses pas ces deux garcons derriére moi
pour me garder,

je me perdrai encore. »

Elle laissa donc derriére lui les deux gargons.

Ils gardérent le mouton.

Daouda les métamorphosa en vent

puis s’enfuit en disant :

« Woo ! C’est moi Daouda ! »

La sorciére ne savait plus

comment riposter.

Elle se transforma en un grand marigot.

La mére de Daouda étant partie y laver du linge,
Daouda s’approcha :

« Maman, ne lave pas le linge ici,

ce n’est pas de ’eau.

- — File ! lui dit sa mére.

Tu n’étais pas encore né que cette eau était 1a !
— Ah bon ! dit-il simplement. »
Or, les yeux de la sorciére étaient dans I’eau.

. Daouda écrasa du piment
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di ye o fili subagamuso nin nyeékili la.
subagamuso sinna ka a o

ko é e ka subagaya ka jugu ni ne ta ye !
di ye sa.

il a banna.
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et le jeta sur les yeux de la sorciére.

Aussitot celle-ci cria :

« Ah ! Ta sorcellerie est supérieure a la mienne ! »
puis elle mourut.

C’est ainsi que finit ce conte.

CONTES

* Ce conte s'apparente au récit-type bien connu du Petit Poucet tout
en possédant plusieurs traits originaux. Le héros protége ses afnés
contre la sorciére, et améne celle-ci 3 tuer ses propres enfants. Ce
type de récit est trés répandu chez les Manding : deux personnages
de force magique égale s'affrontent 3 plusieurs reprises jusqu’a ce que
I'un d'eux reconnaisse la supériorité du rival ; « Ta sorcelierie est plus
puissante que la mienne 1 »

1. Le héros se signale par sa naissance extraordinaire. || effectue lui-
méme les rites relatifs a la naissance : se raser la téte, se donner un nom.

2. Littéralement « la femme de !a grande nuit ». Chez les Bambara,
les sorciéres se manifestent uniquement la nuit. |l existe d’autre part
une étroite correspondance entre la féminité et la sorcellerie.
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AMADU TARA

n ye n ka nsiirin nin da Amadu Tara la.
jamanatigi do tun bé yen

muso konontod de tun bé a fé

muso kononto béé ye denke kelen kelen wolo a ye.
a denke kelen kelen béé fana togd ye ko Amadu
Amadu ninw, u ba tdgd de tun bé da u kan

ka u bo nyodgdn na.

Amadu béé ncinin tun ye

denké ninw béé la dogonin

o de tun ye Amadu Tara ye

0 tun ye jamanatigi nin ka taramuso den vye.
jamanatigi nana bana

a banana kosébé fo ka a da so kdno yen

a ye san caman ke, a té taga yoro si.

fo den ninw béé nana ké kamalenkord ye.

u ye furaw béeé ke, a ma se ka kénéya.

bon, denké ninw tagara mogo nyini

mogd min bé se ka na a lajé

ni o ye a sord a bé sa wa a bé kénéya bana nin na.
cénin nana, a ye cékoroba filé

a ye a fo u ye ko cékdroba nin ko koni

ko a ka bana nin juguyalen bé cogo min na
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AMADOU TARA*

Ce conte est I’histoire

d’Amadou Tara.

11 était une fois le chef d’un pays,

qui avait neuf! femmes.

Chacune d’elles lui avait donné un garcon,

chacun de ses fils s’appelait Amadou.

Au nom d’Amadou, on ajoutait celui de la mére
afin de les distinguer.

Le plus jeune des Amadou,

le cadet de tous ces gargons,

s’appelait Amadou Tara.

Il était le fils de la femme du roi nommée Tara.
Le roi tomba gravement malade

au point de garder le lit a la maison.

11 passa plusieurs années sans sortir nulle part.

Ses fils devinrent des hommes.

On lui prodigua toute sorte de soins, il ne put guérir.
Bien. Les fils allérent chercher quelqu’un,

quelqu’un qui puisse ’examiner,

‘pour savoir s’il allait mourir ou vivre.

L’homme arriva et examina le pére.
Il dit aux fils : « En ce qui concerne le vieil homme,
sa maladie est grave,
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ko fén kelen doron de bé se ka sord min bé se ka a Kisi.

ko ni o koni sordla ka di a ma ko a be kisi
ko mé ni o ma sdro a ka gélén a ka bal‘o.‘
ko fén do fana a sorola a ka gelén kosebe.

o tuma na, a ye fura nin sorocogo fo cekodroba ye.

ko a bé sord ko ba do de bé yen
ko jinéw ka ba dou
ko dan té ba nin na
ko mogd té a foloyoro ye
i bé taama fo ka ségén
abada i té a danyord ye
ko o ba nin cémance la
jirisun nin bé yen _
tg Jnl|r| sera ka jiriynin bulu sord ka na ni aye
ko ceékordba bé se ka furakeé o la.
o tuma na cékoroba fana ko
ni Ala sonna ko alfe @
i o koni bé a furake .
Eg (thma na ko ale be kénéya ni Ala sonna.
0 tuma na a ye denkeé ninw béé
a ye a denké kdnontd ninw béé wele
ka u sigi ka kuma u feé.
ko u ye mogo nyini a ye
min bé a furakeé sisan o
ko cé ye furakéli cogolya béé fo
ura nin soro ka gélen
tg Zpi ko ni o ye a soro u ye ale den de ye
ni min bé sa de furanyini fé a ka sa
nin min bé balo o ka balo _ o
ko u konontd béé ka taga fura nin nyini
ko u kdnonto béé ka taga
ko nin min seginna ka a sord fura ma na
ko a bé o den nin haramuya ka o gén
ka a bé a ba fana gén
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une seule chose peut le sauver.
Si on la trouve et qu’on la lui donne
sinon, il est douteux qu’il puisse vivre.
C’est un médicament trés difficile 3 trouver,
Alors il révéla comment obtenir ce médicament :
« Iy a un fleuve ;
c’est le fleuve des génies?,
un fleuve sans limite.
On ne voit pas sa source.
Tu peux marcher jusqu’a te fatiguer,
jamais tu ne verras sa limite.
Au milieu de ce fleuve?,
se dresse un arbre.
Si on peut rapporter une feuille® de cet arbre,
toi, vieil homme, on pourra te soigner. »
Alors, le vieil homme dit :
« Si Allah le veut, lui,
si c’est cela qui doit me guérir,
alors je guérirai ; si Allah le veut. »
La-dessus, il appela ses fils,
il appela ses neuf fils,
les fit asseoir pour leur parler.
On avait trouvé maintenant
ce qui le guérirait,
cet homme avait dit comment le soigner,
mais le médicament était difficile & obtenir.
Et puis, s’il était vrai qu’ils étaient ses enfants,
que celui qui devait mourir pour ce médicament,
meure, et que vive celui qui devait vivre.
Qu’ils aillent tous lui chercher le médicament,
que tous les neuf y aillent.
Celui qui reviendrait sans médicament,
il le maudirait et le chasserait,
de méme qu’il chasserait sa mére$ .

, 1l sera sauvé

b4
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ko u ka a filé u yéré
ni min ma son fana .
ko a bé o gén, o ni a ba béé. /
o tuma den ninw béé yélénna U ka so kan
ka u ka tamaw ni u ka min.én‘w‘ta
u tagara, u tagara furanyiniyoro la.
Amadu Tara ma taga
o tagara bo a ba kan
ka taga kuma nyéfo a ba‘ ye. -
ba fana ye koorimugu do dila ka a di a ma
ko u ka taga nyogon fé
ko ni u sera yoro la .
ko ni u sera sira fila bényoro .
ko a ka koori nin bila yen ko ka a .Iaje‘
ko ni kddrimugu mana taga sira min fé
a ka taga o sira fé o
a ko a bé taga ko a ka taga o swa‘fe. .
I:)taog;lrj: Amadu Tara tagara fo a kunna tow la minké
u sera sira fila
sirafara yord nin na doron
a jora ka bo a ka so kan o
komi i n’a sord a bé nyégéneé ké.
tow tagara doonin doron o
o tuma a ye koorimugu nin l')lla‘
kdorimugu nin tagara sira min fg
o ni a korokéw tagara sira min fé
o te kelen ye -
kelen tagara o sira fe.
Z tagara, agtagara, aye ti‘le caman taama
a t& bén ni mogd vye, a té dugu ye
a té foyi ye kungo kolon gansan gansan.
a bé taga fo a tagara se ba befebele nin ma
a sera yen fana, jiri té yen
foyi té yen
baynin ;ansan i bé o doron de vye.
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11 alla, alla, il voyagea plusieurs jours

Qu’ils réfléchissent bien eux-mémes :
celui qui n’accepterait pas,
il le chasserait ainsi que sa mére.
Ainsi, tous les fils montérent sur leur cheval,
prirent leur lance et leurs affaires
et partirent & la recherche du médicament,
Amadou Tara ne partit pas sur le champ ;
il alla voir sa mére
et lui raconta la chose.
Celle-ci prépara du coton qu’elle lui remit,
lui disant de ’emporter avec lui :
quand il arrivera avec le coton,
quand il arrivera au croisement de deux chemin,
qu’il y dépose le coton et I’observes .
Si celui-ci désignait un chemin,
qu’il le prenne.
Alors, il irait, il irait par ce chemin.
Amadou Tara partit et rattrapa les autres,
Ils arrivérent au croisement de deux chemins.
Au croisement de ces chemins,
il quitta sa monture
comme 8’ allait uriner.
Dés que les autres eurent un peu avancé,
il laissa tomber le coton.
Le chemin que le coton désigna
et le chemin ol ses fréres s’étaient engagés
étaient différents.
11 partit seul par le premier.

sans croiser personne, sans croiser aucun village.
Il ne vit rien que la brousse sauvage,

Il avanca et arriva au grand-fleuve :

aucun arbre,

rien du tout la-bas,

on ne voyait rien d’autre que le fleuve.
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o tuma na, ni a ka so sera yen, a jigi.np\a .
a jiginna doron, ségé do nana ka naijoa korod
ka a yéré ké mogd ye ka kuma a fé
ko a kaso diama o
a fana ye a ka so nin di ségé nin ma
seégén sinna ka so nin kunun.
ko Amadu Tara ka yélén a kan.' .
a ye Amadu Tara tagayord nyin|n|‘<all |‘<e‘.
Amadu Tara ye a ka taamakun béé nyéfo a ye
o tuma na, a ko Amadu Tara ka yelén a kan
ko a bé taga o bila o jiri nin san f&
a yélénna a kan, a tagara ni z—;‘ye
taga a sigi jirisun nin san fe o

Easerg fo 3u:;utilama fé kabiri sogdma fo fajiri fé de
u sera jiri nin yoro la.
a ye Amadu Tara sigi yen.
bon ayeafoaye
ko a bé na sani dugu ka jé
ko a bé na a ta ko ka a segin
ko nia maa soro yeno lasa _
ko o tuma na ko a té se ka taga ni a ye
ko a té se ka segin tugun.
Amadu Tara fana ko ni Ala sbnna a ma
ko a bé a soro yen. .
a ye Amadu Tara sigi yen minke

agé tagara doron. o .
?ier?:mugonin dd nana Amadu Tara sdrd jiri san fe.
o ye a sord o .
Amadu Tara ye jiri nin a bulu kononto |\<an
a yéré kelen, a kordkéw ninw fana bée kelen kelen.
0 tuma na, jinémuso nana _
jinémuso ye Amadu Tara nyininka

ko a nana mun ké jiri nin kan ?' .
a ye a fd a ye ko a nana fura nyini
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La femme-génie vint.

Arrivé au fleuve, il descendit de son cheval.
Aussitot, un épervier’ vint se poser a coté de lui.
I se transforma en homme et lui demanda
de lui donner son cheval.
Amadou Tara obéit.
et 'épervier, aussitot, avala le cheval ;
puis il lui dit de monter sur son dos,
et 'interrogea sur sa destination.
Amadou Tara lui raconta les raisons de son voyage.
L’épervier lui redit de monter sur son dos
pour qu’il le porte au faite de I’arbre ;
il monta sur ’oiseau qui partit avec lui
en direction de I’arbre.
Ils voyagérent du matin au matin ;
en pleine nuit, ils arrivérent prés de V’arbre.
L’oiseau y installa Amadou Tara.
Bien. L’épervier lui promit
qu’il reviendrait avant qu’il ne fasse jour,
qu’il viendrait le chercher pour le ramener.
S’il ne le retrouvait pas sur I’arbre,
alors, il ne pourrait le ramener,
et lui ne pourrait plus s’en retourner.
Amadou Tara dit que, si Allah le voulait,
I’épervier le retrouverait au méme endroit.
Apres avoir installé Amadou Tara,
I’épervier partit.
Une femme-génie vint trouver Amadou Tara.
Or,
Celui-ci avait coupé neuf feuilles de cet arbre,
une pour lui-méme, et une pour chacun de ses fréres.

Elle demanda & Amadou Tara
ce qu’il était venu chercher sur cet arbre.
11 lui répondit qu’il voulait un médicament
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ko a bé taga a fa furaké ni a ye

ko a bora fo hadamadenyoro de la

ko ka na yanninno fura nin nyinini kama.,
jiné ye a nyininka _
a sera jiri nin kan cogo min na
a ye o fana cogoya nyefd jinémuso nin ye.
o tuma, jinémusonin fana ye a fo a ye
ko a ka na ko u ka taga a ka so

ko a bé taga dumunni di a ma.
jinémuso nin tagara ni a ye o la u ka jinédugu la
a tagara dumunni di a ma

ka a bonyé kosébé

ka a fo ce nin ye

ko ni cé nin bé a fé ka a furu

ko ale bé Amadu Tara fe.

Amadu Tara fana ko ko a be a feé,

o tuma na, u ye u ka furu siri o surd la.
o ye a soro jinédennin fana tun ye

jiné ninw ka jamanatigiden de ye

a togod de ye ko Mayimuna.

bon, u ye a ka furu siri o suro la.

sani dugu ka jé minké

cé ye a o Mayimuna ye

ko a bé segin sani dugujé

ko ségé ka kan ka na a no feé.

o tuma na, jinémusonin seginna ni a ye
ka na a sigi jiri nin kan ka a sigi kan.
sani a ka segin ni a ye

a ye Amadu Tara ka fén ké

a taamana ni minw beéeé ye

muru ni tama ninw béé

a ye béé miné Amadu Tara bolo

ka o bila yen

ka tila ka kurakura di a ma
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pour soigner son pére,

qu’il était venu du monde des humains
pour chercher ce médicament ici.

La femme-génie désira savoir

comment il était parvenu sur cet arbre.

Il raconta le procédé a la femme-génie.
Alors, celle-ci lui dit

de venir chez elle,

pour qu’elle lui donne a manger.

Il alla donc avec elle dans le village des génies.
Elle lui donna a manger,

Paccueillit trés bien

et lui demanda

§’il voulait ’épouser,

disant qu’elle I’aimait.

Amadou Tara répondit qu’il I’aimait aussi.
Alors, on célébra leur mariage la nuit méme.
11 se trouvait que cette femme-génie

était la fille du chef des génies de ce pays.
Elle s’appelait Maimouna.

Bien. On célébra le mariage la nuit méme.
Comme il faisait encore nuit,

Amadou Tara dit & Maimouna

qu’il allait s’en retourner avant le lever du jour
car ’épervier devait venir le chercher.

Alors, la femme-génie retourna avec lui
pour l'installer et le laisser sur I’arbre.

Avant leur départ,

la femme-génie prit les affaires d’Amadou Tara,
celles avec lesquelles il avait voyagé,

le couteau et la lance.

Elle se saisit de toutes ces affaires,

les mit a I’écart,
puis elle lui donna des affaires neuves

’
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minw nyogon té mogo si bolo
nyumannyuman

minw nyogon ma deli ka ye f010.
ayeodiama

a nana ni Amadu Tara ye

ka a sigi jiri kan

fajiri selen é ! segé nana Amadu Tara no fé
ségé nana Amadu Tara no fé

ka taga ni a ye ka taga a sigi koféla yen
ba ko fé yen

ka sOr0 ka a ka so yélema

ka a di a ma.

Amadu Tara yélénna a ka so kan

a tagara, a tagara fo a sera sirafarayoro nin na
fo a sera sirafarayoro nin na

a koroké ninw tagara sira min fé.

o tuma na, a témena sira fé

ka taga koroké ninw nyini

a kelen kana taga so

fa ka dimi korokéw koro.

a tagara koroké ninw yoro nyini

yala a bé se ka kelen kelen di u ma

u ka segin nyogon fé ka na u fa bara.

a tagara, a sera dugu folo do la

u ye a fo ko ko u téména o dugu kan.
a tagara dugu filanan do la

a ye u nyininkali ké yen

u ye a fo ko ko u be yen

ko mé ko u béeé bé kaso la.

0 tuma na, u donna kaso la min fana kama.
u ye o nyéfo Amadu Tara ye

ko u nana muso nyini dé

ko u nana muso nyini de

ko muso nin dun
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qui n’avaient pas leurs pareilles,

de tres, trés belles affaires,

telles qu’on n’en avait jamais vues.

Elle les lui donna

et ramena Amadou Tara

pour 'installer sur Parbre.

A l'aube - hé ! - I’épervier vint chercher Amadou Tara ;

il vint le chercher,

le ramena et le déposa la-bas,

de l'autre c6té du fleuve.

1l transforma de nouveau son cheval

et le lui remit.

Amadou Tara monta sur son cheval

et partit, il partit jusqu’au croisement des chemins,

jusqu’au croisement des chemins,

et jusqu’au chemin que ses fréres avaient pris.

Alors il emprunta ce chemin

pour rechercher ses fréres

et ne pas retourner seul a la maison,

car le pere aurait été fiché contre eux.

Il alla donc les chercher,

pour leur remettre une feuille & chacun,

et qu’ils retournent ensemble chez leur pére.

Il partit ; au premier village qu’il rencontra,

on lui dit que ses fréres y étaient passés.

Il arriva a un second village,

il y demanda de leurs nouvelles.

On lui répondit qu'ils s’y trouvaient,

mais qu’ils étaient en prison.

La raison de leur emprisonnement,

on la lui dit également : |
ils étaient venus chercher une femme?, \1
oui, ils étaient venus chercher une femme. I
Or, cette femme, i
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ko ni cé o cé tagara a nyini
& & ko u ka jamanatigi denmuso don

ko ni cé o cé ye a nyini o

ko ni i ko ma diya muso nin doron
koubéiminékaikéukajbndeye._ .
ko Amadu seegin nin béé tagara dennin nyini
ko a mason usi la

ko u bée kéra u ka jon ye. .
Amadu Tara fana ko ko ale fana té se ka segin
ko o tuma ko ale fana bé ké jon ve.

ko barisa ko ale téna segin ka a korokéw to
ko a fana bé taga dennin nyini

o fana ka fara u kan.

Amadu Tara tagara

béeé ye Amadu Tara deli

ko a kana taga _

ko ni o te, ko a té segin a faso la tuguni.

‘a ko abada '

o ale ka taga .

Eg fko ni a k<‘)gr<‘)kéw sara yord min, ko a bé sa yen.
a tagara jamanatigi nin ka so

a tagara denmuso nyini

jamanatigi ye a fo a ye

ko ayiwa, ko i kana taga . .

ni i tagara, nia téifé, ibé to yan de.

cénin ko ko a ! ko ale ko a be to yan

ko ale koni bé dennin fe

ko a bé taga a furu fana

ko a bé taga a nyini ka a furu.

o tuma na, a tagara

u ye a jira dennin na 3

u tagara dennin ka so jira a la.

o ye a soOro dennin tagara a'k'o .
dennin nana Amadu Tara sigilen sord doron
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chaque homme qui venait la demander en mariage
—eh ! eh ! C’était la fille de leur roi —
chaque homme qui voulait ’épouser,
§’il ne lui plaisait pas,
on l'arrétait et on en faisait un esclave.
Tous les huit Amadou y étaient allés,
elle n’en avait voulu aucun® .
Tous étaient devenus ses esclaves.
Amadou Tara dit que lui non plus ne pouvait repartir ;
lui aussi deviendrait un esclave.
En effet il ne saurait repartir sans ses freres :
il allait donc demander la fille en mariage,
afin qu’on le traite comme ses fréres.
Amadou Tara s’en fut.
On pria Amadou Tara
de ne pas y aller,
sinon il ne retournerait plus dans son pays.
Il répondit que jamais il ne repartirait sans ses fréres,
qu'’il devait y aller.
La ou ses fréres mourront, lui aussi, il mourra.
11 se présenta chez le roi,
pour lui demander la fille.
Leroi lui dit :
« Allons, n’y va pas !
Si elle ne veut pas de toi, tu y resteras. »
Le jeune homme dit que lui aussi, il resterait,
qu’il aimait la fille,
que lui aussi voulait ’épouser,
et qu’il irait la chercher.
Alors, il s’en fut.
On lui montra ou se trouvait la fille,
on lui indiqua sa maison.
Celle-ci était partie se laver.
A son retour, elle trouva Amadou Tara assis.
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a sinna ka a fo ko a bé cé min nyini

ko kabiri a ye sigi nin bée ké a ma a furu

ko o ye nin cé nin de ye

ko a bé nin cé nin de fé.

a sinna ka taga jamanatigi wele

ka Amadu Tara jiraala

ko bodn ko a denmuso ko ko a bé nin de fé
ko u bé furu siri. N
Amadu Tara fana ko ko a ka furu té se ka siri
ko fo a koroké minw bé yan ko fo olu ka na
ko ale dun ye a mén

ko koroké ninw kéra jon ye yan.

o tuma a ye kordke ninw togd fo

o ye a sord kordke ninw béé kéra
sagagénnaw ni bagénnaw ye.

u tagara u nyini kungo kond

ka na ni u seegin béé ye

o tuma na ka na furu siri.

o bannen ko ko u bé taga

ko Amadu Tara bé na so minké

Amadu Tara fana ko ko ale té se ka na

ko fo ni a ni a kdrdw nana nyogon fé.

o kama, u ye koroke seegin fana béé bila

ka u béé bod jonya la

u ni Amadu Tara u nana so.

Amadu Tara fana ko ko u bora so

ko u bé na fura nyini

ka taga a di u fa ma dé

ko komi fura sordla

ko u bé taga ni o ye folo i

ko apré ko a bé segin ka na a muso fe.

a ye o nyini muso nin fé

muso sonna. o
o tuma a ni a kdroke seegin béé ye sira mine
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Aussitot elle affirma que ’homme qu’elle cherchait,
attendant depuis longtemps et refusant de se marier,
que cet homme, c’était celui-ci.
C’était bien cet homme qu’elle aimait.
Aussitdt, elle appela le roi
et lui présenta Amadou Tara.
Bien ! Sa fille disait aimer celui-ci,
ils se marieraient donc.
Amadou Tara dit qu’on ne pouvait célébrer le mariage
sans que ses fréres puissent y participer.
Il avait en effet appris
que ses fréres étaient devenus esclaves ici.
Alors, il donna le nom de ses fréres.
Il se trouvait que ceux-ci
étaient devenus bergers de moutons et de chévres.
On alla les chercher en brousse,
on revint avec tous les huit
et on célébra le mariage.
Aprés cela, on dit aux fréres de partir dans la brousse
et & Amadou Tara de regagner la maison de son épouse.
Amadou Tara répondit qu’il ne pouvait y aller
que si ses freres venaient avec lui.
On libéra donc ses huit fréres ;
ils quittérent tous I’esclavage.
Ils accompagnérent Amadou Tara chez sa femme.
Amadou Tara raconta qu’ils avaient quitté leur pays
pour aller chercher un médicament
et le remettre a leur pére.
Puisqu’ils avaient ce médicament,
ils iraient d’abord le porter,
puis, apres, il reviendrait chez sa femme.
1l demanda I’accord de sa femme.
Celle-ci accepta.
Alors, il prit le chemin avec ses huit fréres,
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ko u bé taga u fa bara

fo u selen kungokolonba kono

o ye a sord kolon do be yen.

koroke ninw ko ko minnogd bé u la .
jaa u tun bé a fé ka Amadu Tara faga de
u té a fé a ka se so yen.

u selen kolonba nin na doron

u ko ko minnogo bé u la.

u tagara yenninno.

bon, minén té u bolo .

ji bé soli cogoya min na, fosi fosi
Amadu Tara fana ye a fo u ye .

u ko komi Amadu Tara ye dogonin ye
ko u bé o lajigin kotdon kond

ka ji soli ka a di uma

ko ni o sera ka ji soli ka a diu ma

ko u bé a labo

ko u bé u min ko o tuma, ko u bé taga.
Amadu Tara fana ma son ka u s0s0.

u ye a lajigin kolon kond doron

u béé bolila ka taga ka a to

ka a ka so siri jiri la yen ka taga.

u tagara, u tagara fo u sera u ka dugu la
ka taga fura nin di u fa ma .

ka a fo Amadu Tara koni kabiri o bora yan
ko o farala. o

ko o tagara muso nyini de

ko u ma a tagafan si don.

jamanatigi nin fana kénéyalen

a ye Amadu Tara ba furu sa .

ka a gén ka bo dugu yere bee |a} .

fo ka taga a bila kungokolon kono

ko mdgo si kana se a bara yen

ko mogd si kana se a filé yen

ko hali dugumaogo si.
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disant qu’ils allaient retourner chez leur pére.
Arrivés en pleine brousse,
ils se trouvérent devant un puits.
Les fréres dirent qu’ils avaient soif.
En fait, ils voulaient tuer Amadou Tara,
car ils ne voulaient pas qu’il retourne & la maison.
Arrivés a ce grand puits,
ils prétendirent avoir soif
et s’en approchérent.
Bien. Ils n’avaient pas d’ustensiles
pour puiser de I’eau, rien, rien.
Amadou Tara le leur fit remarquer.
Ils répondirent que puisqu’il était le cadet,
ils allaient le descendre dans le puits,
il leur puiserait de I’eau’®.
Quand ce serait fait,
ils I’en sortiraient,
ils boiraient et s’en iraient ensuite.
Amadou Tara ne voulut pas les contredire.
Aprés P’avoir descendu dans le puits,
ils s’enfuirent tous, I’abandonnérent
et attachérent son cheval 4 un arbre, 1a-bas.
Ils s’en allérent, marchérent, parvinrent & leur village
et remirent le médicament a leur pére.
Is lui dirent qu’Amadou Tara s’était séparé d’eux
depuis qu’ils avaient quitté le village,
qu’il était allé chercher une femme.
Ils dirent ignorer la direction qu’il avait prise.
Le roi, guéri,
divorca de la mére d’Amadou Tara,
la chassa du village
et 'abandonna en pleine brousse,
ordonnant que personne n’aille chez elle,
que personne n’aille la voir,
personne du village.
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ni a ye min sen’ye yen ko o bé faga.
Amadu Tara tora koldn kond yen
fo a bé nyini ka na sa L
sagagénna dow tagara bo a kan kolon kono.
olu tun tagara ji nyini

ka a di u ka sagaw ma.
olu ka sord ka Amadu labd

u ye a labo minke,
ale fana ka sord ka yélén a ka so kan

a bé na minké doéron kungo konod

a sera ka bugu do ye yen dugutilama fé yen

a ye bugu do ye yen, a jiginna ka taga

a ye tasuma ménémeéné ye o buguda la

a tagara o fan fé

ko a bé taga o tigi lajé doron

a nana a soro a ba de don.

o tuma a ba fana ye a kunbén

ko a kana se dugu kond yen de

ko ni a sera yen, ko a fa bé a faga

ko a fa ye a gén dé _

ko barisa a ma taga fura nyini ka na d‘l a fa ma.
Amadu Tara fana ye kuma cogoya béé nyéfod a ba ye
o tuma na a tora yen. '

Amadu Tara teriké sébé minw tun bé u ka dugu la
olu tun bé to ka u dogo .

ka na dumunni di ba nin ma dugutilama fé.

mogo si té bo a kala ma.

olu nalen ni dumunni ye

olu ye Amadu Tara sord yen

Amadu Tara ye kuma nyéfo olu fana ye

u ka soro ka taga u ka dugu.

Amadu Tara teriké sébé

o ka jeli nyuman minw béé bé yen

ni a bé son olu ka kuma ma N

u tagara olu deli ka kuma nin cogoya béé fo olu ye

ko u ka taga a fo Amadu Tara fa ye
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Celui qui s’y oserait, il le tuerait.
Amadou Tara resta dans le puits.

11 était sur le point de mourir,
lorsque des bergers le découvrirent.
Ils étaient venus chercher de I’eau
pour la donner 3 leurs moutons.

Ils firent sortir Amadou Tara.,
Aussitot

celui-ci enfourcha son cheval

Sur sa route, en pleine brousse,

il vit une case, au milieu de la nuit.
Il vit la case, s’en approcha.

I1 vit du feu allumé & la porte de cette case

. et se dirigea de ce coté,

pour voir qui y habitait.

C’était sa mére qui s’y trouvait.

Alors elle 'accueillit

et lui dit de ne pas aller au village :

§'il y allait, son pére le tuerait ;

elle raconta que son pére I’avait chassée

parce qu’il ne lui avait pas trouvé le médicament.
A son tour, Amadou Tara expliqua tout & sa mére.

Alors, il resta 1a.
Les meilleurs amis d’Amadou Tara,
ceux qui étaient de son village, en cachette,

apportaient a4 manger & sa mére en pleine nuit.

Personne n’était au courant.
Lorsqu’ils arrivérent avec la nourriture,
ils trouvérent Amadou Tara

-qui leur expliqua son histoire,

puis ils retournérent au village.

Ces amis avaient dans le village leurs bons griots
a qui le pére se fiait, plus qu’a tout autre.

Ils allérent leur raconter toute I’affaire,

et les prier d’expliquer au pére

141




ko Amadu Tara bé yafa nyini a fa fe
a bé nyini a fé u ka nyogon ye
a ka kuma kelen doron fo a ye m

ko o tuma na, ko o bé diya a ye kosébé

o tuma na jeli ninw fana tagara

a bé son jeli min ka kuma k? temen béé kan
o tagara ka taga kuma nyéfo a fe

fa fana sonna ko a ka na u ka kuma.

o tuma na, a hana, a ye a ka kuma fo a ye.

fa madaala. ) e

C inna ka taga a ba L

?:jr;;\g:\?so min ni /?\madu Ta‘ra_furula u ka jinédugu la
jinémuso nin nana ka na a nyini u ka dugu la.
jinémuso nin nana doron .

Amadu Tara koroké ninw béé . _
Amadu Tara korokeé seegin ninw bg‘ze wulila
ka jo jinémuso nin kama sisan koni

ko u bé na jinémuso nin furu,

jinémusonin fana tagara _

ko a bé jamanatigi de nyini ko ka a ve,

a tagara a fé yen kaa fo aye

ko ale ko ale furula do de ma

u ka jinédugu yenninno:

ko o togd ye Amadu Tara o

ko o tigi tun tagara fura nyini

ko ka naadia fadema

ko a ye fura sord

ko a nana ko ale nana o tigi de nyini sisanninno. .

fa kasoro kadaala

u tagara ci sama Amadu Tara ma.

Amadu Tara nana L

o tuma a ni jinémuso furula nyogon ma

fa ka sord ka jama béé sigi ka denkeé seegin ninw
ka u ka nkalon sigi u kun

ka sord ka u béé faga
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qu’Amadou Tara voulait lui faire des excuses,
qu’il souhaitait le rencontrer
pour lui dire une seule chose
qui lui ferait grand plaisir.
Alors, les griots'' eux-mémes allérent voir le pére.
Celui dont le pére écoutait le plus la parole
lui raconta la chose.
Le pere accepta que son fils vienne lui parler.
Amadou Tara vint donc,
mais le pére ne le crut pas.
Bien. Il retourna chez sa mére.
Peu aprés, la femme-génie qu’il avait épousée
vint le chercher dans le village.
Dés qu’elle arriva,
tous les fréres d’Amadou Tara,
les huit fréres d’Amadou Tara, se levérent,
et entourerent cette femme-génie,
disant qu’ils désiraient 1’épouser.
Elle s’éloigna,
répondant qu’elle voulait voir le chef du pays.
Elle alla chez lui et lui raconta
qu’elle avait été mariée a quelqu’un,
la-bas dans le village des génies,
quelqu’un qui s’appelait Amadou Tara.
Celui-ci était venu chercher un médicament
pour le donner & son pére.
Il avait obtenu ce médicament,
et elle venait maintenant chercher cet homme.
Alors le pére crut a la vérité de I’histoire
et fit appeler Amadou Tara.
Amadou Tara vint
et se remaria avec la femme-génie.
Le pére ensuite réunit les gens du pays et ses huit fils.
11 confronta ces derniers avec leur mensonge,
ensuite, il les tua,
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: in ni eéé faga.
enke seegin ninw bee
:;atgma na, Amadu Tara kelen tora a fa bolo.

u ba ninw fana beéé furu sara.

&
7

nsiirin nin banna.
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il fit tuer ses huit fils.
Alors Amadou Tara resta seul avec son pére.
Et le pére répudia ses huit épouses.

Le conte est terminé.

NOTES

* Au théme de la quéte d'un reméde merveilleux que les fils doivent
rapporter a leur pére, s'en ajoute un autre, évoquant la légende bi-
bligue : Joseph trahi par ses fréres.

1. Le symbolisme des nombres intervient continuellement dans la vie
courante.

2. « Les Bambara pensent qu’un génie hante chaque torrent, mare
ou puits, chaque calebasse d’eau, chaque goutte de rosée ; ils le nom-
ment jitigi « maftre de |'eaun. (G. Dieterlen. Essai sur /a religion bam-
bara, Paris, PUF, 1950, pp. 44-51). En fait, Faro, maitre du verbe
et détenteur de la vie est congu sur terre comme un étre unique dont
le siége principal est te Niger et qui a le don d'ubiquité.

3. Le passage de I'eau signifie le passage dans un autre monde.

4. En bambara le terme qui désigne la feuilie désigne aussi le concept
de médicament.

5. Une menace pése sur les méres des neufs gargons, en cas d’échec
de leurs fils. Il est plus habituel de voir punir la descendance en raison
du comportement des ascendants.

6. Le carrefour est un élément habituel des contes initiatiques. |
faut choisir entre deux chemins : petit ou grand, bon ou mauvais.
A propos du carrefour, croisement de chemins, citons encore
G. Dieterlen : « Le carrefour est habité par des génies Soba qui, sous
'obédience de Faro, interviennent constamment dans la vie des hom-
mes. Tout ce qui est déposé en ce lieu leur revient et nul ne passe sans
laisser une offrande ou un témoignage de sa présence : outil, coton

brut, graines, tissus. » {op. cit. p. 139).

7. L’épervier, en tant qu'animal secourable, apparait dans d'autres
contes, notamment dans I’'Enfant terrible.
Dans les versions européennes, ce rdle est joué par un aigle.
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8. Les fréres désobgissent au pére : au lieu d'aller chercher le médi- 1
cament pour leur pére, ils cherchent des épouses pour eux-meémes. E
Ce sont des fils indignes. |
9. Réapparait ici le théme de 1a fille difficile. !
1
|
|
1

10.0n peut rapprocher 'histoire d’Amadou Tara et de ses fréres de

celle de Joseph vendu par les siens.
11.Le griot joue ici encore un réle de médiateur et de conseiller. (cf. : 3
Le roi qui veut garder sa fille). & |

NAMARAMATU DENIN KAROGELEN
LA FILLE TERRIBLE
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NAMARAMATU DENIN KAROGELEN

nsiirinin, nsiirinin

ko dennin do bé yen

ko a togo ye Namaramatu ye. .
a bamuso ye a fO ko a ka taga a faké wele ka na.
a faké tdgo ye Nonsi ye o
a tagara ko baba, ko e ka na dumunni ke
ko fonhon !

ko e na dumunni ke !

ko fonhon !

atagara a f0 a bamuso ye

ko ne ye baba wele

o ko fonhon ! .

a ye a fo ko sisan ni n tagara bilen tugun
ni n ye baba wele

ni a ko fonhoén

ne bé baba bugd ! o

a tagara ko baba, e na dumunni ke !

a ko fonhon |

ko e na dumunni ké !

a ko fonhon !

a bilen bolila ka na & fo a bamuso fé

a ye muruda ge ka a don a yére kun
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LA FILLE TERRIBLE

Petit conte, petit conte.

Il y avait une fille!

qui se nommait Namaramatou.

Sa mere lui demanda d’aller chercher son pére.
Celui-ci s’appelait Nonsi?®.

Elle alla lui dire : « Papa, viens manger.
— Fanhan ! répondit-il.

— Viens manger.

— Fanhan ! »

Elle s’en retourna dire & sa mére

qu’elle avait appelé son pére,

et qu’il avait répondu « Fanhan. »

Elle ajouta : « Si maintenant je repars l’appeler
si je ’appelle ’ Pére ’

et qu’il me réponde * Fanhan’,

je le frapperai. » _

Elle repartit : « Papa, viens manger.

— Fanhan ! répondit-il encore.

— Viens manger !

— Fanhan ! »

Elle courut encore répéter tout a sa mére,
puis elle aiguisa son couteau
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ko ni baba ye a fo bilen tugun fonhon,
ko ale bé baba kun tige !
a ko baba, na dumunni ké !
a ko fonhon !
baba, na dumunni ke !
a ko fonhon !
a ye baba kunkolo tige.

bamuso fana ko ko ale bé kuma
a ye bamuso sin kelen tigé

ka boli ka boli.

ka taga bén ni fyénto do ye

ka o ka béré miné

ka taga o jigin kolon kono

ka taga bén ni fulaké do ye

ka a fo : fulaké, n bé misiw gen !

ka ké fulaké ka misiw gén ye 1
fulaké nana sunogo . ) |
a ye fulaké ka misiw nyédenw béé bo

ka taga a balabala

diye naa fo

fulake, e ma éndutigénankuru ye ?
éndutigénankuruw ?

an be éndutigénankuru dun bi !

fulaké ye a ka misiw nyédenw dun

ka ban tuma min de

misiw o ye nydgdn tuntun. X .
fulaké ye Namaramatu gen ka a gen !<a agen
Namaramatu tagara don numunkeé do fé

ko e ma a ye fulaké nin bé n gén wa ?

ko ne bé na don e ka aprantiya la

ka na e ka fénw ké

e ma a ye fulaké nin bé n gén wa ?

ko fulaké ka se yan bayi

ko ale be negé bilen
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en disant : « Si mon pére répéte ’ Fanhan ° ,
je lui couperai la téte. »
Elle répéta donc : « Papa, viens manger.

— Fanhan !
— Papa, viens manger !
— Fanhan ! »

Alors elle coupa la téte de son pére.
Comme sa meére lui dit qu’elle la dénoncerait,
Namaramatou lui coupa un sein
et s’enfuit en courant.
Sur son chemin, elle rencontra un aveugle,
elle prit son baton
et le jeta dans un puits.
Elle partit encore et rencontra un Peul®.
« Peul, je garderai tes vaches » proposa-t-elle.
Elle garda les vaches du Peul.
Le Peul s’endormit.
Alors elle arracha les yeux des vaches,
les fit cuire,
puis elle retourna auprés du Peul :
« Peul, ne vois-tu pas ces pois de terre hindous ?
— Des pois de terre hindous !
— Nous mangeons des pois hindous aujourd’hui ! »
Ainsi le Peul mangea les yeux de ses vaches® .
Quand il eut fini son repas,
il vit les vaches se cognant les unes aux autres.
Il chassa alors Namaramatou, il la chassa.
Namaramatou entra chez un forgeron :
« Ne vois-tu pas que ce Peul me poursuit ?
Je serai ton apprentie
et je m’occuperai de tes affaires.
Ne vois-tu pas que ce Peul me poursuit ? »
Le forgeron cria : « Que le Peul vienne donc ict,
Je vais rougir un fer
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ka o turun fulake la.
fulakeé bolila
na sa '
i:ae bé se ka i-yére lafyé sisan !
a ko 6nhon !
numuke lara sa ka la
ili bo. .
:ay::l:\égé bilen ka a bi.k'en ka a bilen
ka a turun numunkekili I'fz.
numunkeé ye a gén Ka a gen
@ Ifl:rr‘:::a.matu ie, ele tdgd Namaramatu
bamusosinkelentige, ele togd Namaramatu
fyéntdjigin kolon na, ele togd Namaramatu
numunkekokilitigé, ele togd Namaramatu
Namaramatu le, ele tdgd Nafna{amatu.
a tagara dugukondomogo do fé
ko kond do bé yen
ko la o la, su fé, a bé na ko
su té ko, dugu té gé.
ako mun?
su té ko, dugu té gé ?
ko bon, an be aye !
a lara sa.
kondba nin nana
konoba kunkolo ye woro ye _
Namaramatu kunkolo ye wolonfila ye
konoba nana :
konoba be dugu min na
su t& ko, dugu té ge.
Namaramatu ye a fo
wiyan wiyan wiyan
kondba nana ké da kun na .
ko waaah ka kogo syén ka jigin
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pour le lui enfoncer dans le corps. »
Alors le Peul s’enfuit.
La fille proposa au forgeron :
« Tu peux te reposer maintenant.
— D’accord. »
Le forgeron se coucha,
laissant ses testicules & découvert.
La fille rougit un fer, le rougit, le rougit,
et ’enfonga dans les testicules du forgeron.
Le forgeron la chassa, il la pourchassa,
et chanta :
« Namaramatou, hé Namaramatou, ¢’est ton nom !
Couper un sein a ta mére, c’est toi Namaramatou !
Jeter le baton de I’aveugle, c’est toi Namaramatou !
Couper les testicules du forgeron, c’est toi Namaramatou !
Namaramatou hé, Namaramatou, ¢’est toi Namaramatou ! »
Elle s’en fut chez un villageois.
Celui-ci lui dit : « Il y a un oiseau par-la,
toutes les nuits, il vient et chante :
« La nuit ne tombe pas, le jour ne se léve pas. »
Elle s’étonna : « Que dit-il ?
La nuit ne tombe pas, le jour ne se léve pas ?
Nous verrons bien... »
Et elle se coucha.
Le grand oiseau s’approcha ;
il avait six tétes,
Namaramatou, elle, avait sept tétes® .
Le grand oiseau chanta :
« Au village ou est le grand oiseau,
la nuit ne tombe pas, le jour ne se léve pas!»
Namaramatou répliqua :
«Wiyan wiyan wiyan ! % »
Le grand oiseau se posa sur la porte
en faisant waaah ! 11 creva le mur et se posa.
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konoba bilen ye a fo
konoba be dugu min na
su té ko, dugu té gé.
— wiyan wiyan wiyan

a nana don Namaramatu kan ka sigi a kan

a bilen ye a f0

kondba be dugu min na

su t& ko, dugu té ge.

— wiyan wiyan wiyan !
a ye Namaramatu kunkolo tigé
Namaramatu ye a kunkolo tige
a ye Namaramatu kunkolo tigé
Namaramatu ye a kunkolo tige
a ye Namaramatu kunkolo tige
Namaramatu ye a kunkolo tigeé
a ye Namaramatu kunkolo tigé
Namaramatu ye a kunkolo tigé
Namaramatu ta tora saba
konodba ta tora fila
ayeafo:

konodba bé dugu min na

su té ko, dugu te gé:
Namaramatu ye a fo

— wiyan wiyan wiyan

— konoba bé dugu min na

su té ko, dugu té ge.

— wiyan wiyan wiyan.

a ye Namaramatu kunkolo tigé

Namaramatu ye a kunkolo tige.

Namaramatu ta tora fila
a ta tora kelen.
ayeafo:

kondba bé dugu min na

su té ko, dugu té gé.

— wiyan wiyan wiyan.

156

‘une seule & ’oiseau.

Il reprit :
« Au village ot est le grand oiseau,
la nuit ne tombe pas, le jour ne se léve pas !
— Wiyan, wiyan, wiyan ! »
Il se dirigea sur Namaramatou et s’assit prés d’elle.
Il répéta :
« Au village ou est le grand oiseau,
la nuit ne tombe pas, le jour ne se léve pas,
— Wiyan, wiyan, wiyan. »
L’oiseau coupa une téte & Namaramatou.
Namaramatou lui trancha aussi une téte.
Il coupa une téte & Namaramatou.
Namaramatou lui trancha une téte.
Il coupa une téte &4 Namaramatou.
Namaramatou lui trancha une téte.
Il coupa une téte & Namaramatou.
Namaramatou lui trancha une téte.
Il restait trois tétes 4 Namaramatou.
Il restait deux tétes au grand oiseau.
Celui-ci chanta encore :
« Au village ou est le grand oiseau,
la nuit ne tombe pas, le jour ne se léve pas ! »
Namaramatou répliqua :
« Wiyan, wiyan, wiyan !
— Au village ou est le grand oiseau,
la nuit ne tombe pas, le jour ne se léve pas !
— Wiyan, wiyan, wiyan. »
Il coupa une téte 4 Namaramatou.
Namaramatou lui en trancha une.
Il restait deux tétes & Namaramatou,

Il reprit :
« Au village o est le grand oiseau,
la nuit ne tombe pas, le jour ne se léve pas !
— Wiyan, wiyan, wiyan. »
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a ye Namaramatu ta t!g{a
Namaramatu ye a ta tige.
a ye konoba nin faga.
Namaramatu ta tora kelen ye.
éra.
gu\?:agfb jon le.ye konoba nin faga,
béé jéra
ka a fo ko Namaramatu do_n !
Namaramatu bolila ka boli
. ka taga a yéré kun fé.
n ye nsiirinin sbrd yord min, n ye a bila yen.
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Il coupa une téte 4 Namaramatou.
Namaramatou lui trancha la sienne.

Elle tua le grand oiseau.

Namaramatou n’avait plus qu’une téte,

Le jour se leva.

On demanda : « Qui a tué le grand oiseau ? »
Tout le monde se rassembla

et cria : « C’est Namaramatou ! »

Mais Namaramatou s’enfuit en courant,

elle partit pour toujours.’

J’ai laissé le petit conte, 12 ou je I'ai trouvé.

NOTES

1. Ce conte fait partie du cycle de I'Enfant Terrible : c'est
I'unique piéce du corpus ou le héros soit une fille.

2. Littéralement : caméléon. Le pére de I'enfant terrible est
donc un animal.

3. Peul : ethnie voisine des Bambara : ce sont surtout des
éleveurs.

4. Faire manger au Peul les yeux de ses vaches s'assimile
& un autre motif récurrent de ce type de récit : faire manger
a la mére-lionne la sauce faite & partir de ses lionceaux tués
par I'enfant terrible.

5. Le caractére extraordinaire de Namaramatou se précise :
elle a sept tétes.

6. Par ces cris la fille imite 'oiseau et se moque de lui.

7. Namaramatou a rendu un service a la communauté mais
cela n’était pas son propos : elle voulait se mesurer a l'oiseau

. mais ne souhaitait aucune gratification de la part de la société.

Son attitude associale se concrétise dans sa fuite.
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ALA ANI SONSANIN

ayiwa, ntalen.

n ye a da nin de la.

sonsannin ani wolo u tagara a fo Mangala ye
ko Mangala ka kengunya di u ma.
Mangala ye i kanto

a ko baasi té

a ko nyeameén.

a ko aw be féére ké

aw bé na ni mininyan nyanama ye
aw bé na ni siginondkéne ye

aw bé na ni limogobarafa ye

aw bé na ni sosobarafa ye

ni aw ye o ké

aw bé na ni suruku nyanama ye
ni aw ye o ké tuma min

n bé kegunya n bé do fara aw ka kegunya kan.
sonsannin tagara

a ye bara ta

a tagara sigi ma

ko nin bé a fa, nin té a fa

nin bé a fa, nin té a fa |
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LE LIEVRE
QUI VOULAIT AUGMENTER SA RUSE#*

Bien. Conte...

Voici un conte.

Le liévre et la perdrix! étaient allés prier Dieu

qu’il leur donne la ruse.

Dieu parla :

« C’est bien !

J’ai entendu.

11 va falloir vous débrouiller?.

Vous raménerez un python vivant ;

vous rameénerez du lait frais de bufflonne ;

vous rameénerez une gourde remplie de mouches ;
vous ramenerez une gourde remplie de moustiques.
Quand vous aurez fait cela,

vous rameénerez une hyéne vivante.

Cela fait,

j’ajouterai de Ia ruse a votre ruse. »

Le liévre s’en fut.

I1 prit une gourde.

Il partit chez la bufflonne,

et dit : « Cela se remplit, cela ne se remplit pas ;
cela se remplit, cela ne se remplit pas ! »?
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sigi ye i kanto ko mun don ?
a ko : on ko ni n ye i sin kelen biri nin na
o té ne ka bara fa.

akoilode!

a ye sin kelen biri

bara fara.

a ye o da tugun.

a tagara limogow ma

a ko nin bé a fa, nin té a fa

ninbéafa, nintéafal

limbgow ye i kanto

ko kord San, an bé mun nyodgon soso ?
a ko bara nin ko ko ni aw donna a kond
ko aw té a fa.

u donna a kdnd mété mété mété meéte
a ye o da tugun méneéku !

a téména

a tagara sosow la.

a ko nin bé a fa, nin té a fa

ninbéafa, nintéafal

sosow ye i kanto

ko e kord San ko a dun kéra cogd di ?
a ko bara nin de ko ni aw donna a kono
ko aw té a fa.

ko ayiwa, ko an be a mafilé 1

u donna a kono

u ye bara fa.

a ye o da tugun ménéku !

a tagara

a ye bere janba tigé

a tagara mininyan kan

mininyan ye i kanto

ko e ko a dun kéra cogo di ?
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— « Qu’y a-t-il ? » demanda la bufflonne.

Le liévre répondit : « Si je trais une de tes mamelles,
ce ne sera pas suffisant pour remplir ma gourde.
— Attends, tu vas voir cela ! » luj répondit-elle.
Le liévre se mit & traire une mamelle.

La gourde fut remplie,

il la boucha.

I1 se rendit ensuite chez les mouches

et dit : « Cela se remplit, cela ne se remplit pas,
cela se remplit, cela ne se remplit pas !

Les mouches demandérent :

« Grand freére liévre, de quoi est-il question ?

— Cette gourde dit que, si vous y entrez,

vous ne la remplirez pas. »

Elles y entrérent, métémétemeéte* !

Il ferma la gourde, ménékou® !

1l continua sa route.

Il se rendit chez les moustiques,

et dit : « Cela se remplit, cela ne se remplit pas,
cela se remplit, cela ne se remplit pas ! »

Les moustiques demandérent :

« Hé, grand frere liévre, que t’arrive-t-il ?

— Cette gourde dit que, si vous y entrez,

vous ne la remplirez pas.

— Bon ! Nous allons voir cela. »

Ils y entrérent,

ils remplirent la gourde.

Le liévre Ia boucha, ménékou !

I1 repartit.

Il coupa un grand baton,

il alla chez le python.

Le python interrogea :

« Hé ! que t’arrive-t-il ?

167



————i

a ko nin bere ye i kanto

ko e mana i suma nin bereke nin ma
ko ale be janya i ye !

a ko an ka an suma ! -
mininyan ye i la bere fé yoro min

a ye a ni bere siri korr ! _

ayeo fanata,ayeo doni.

o béé fén kelen, a nana suruku ma.
suruku ye i kanto )

ko e dun ni nin béé bé taga min ?

a ko an bé taga

ni i be se _

n beé yélén i kan nin ka minanw

i be taga n danda

an be taga.

u ye turaba do de faga

an bé taga ka taga a sogo dun sa.
akohén?

akovyo!

a ko ayiwa, n bé taga ino fé.

a ko n be yélén i kan

a ko onhon, i bé yélén n kan ! .
on | sonsan ye i pan ka i fili surukuko ro
ka karafé don a da la.

a ye nuguré sigi tuma min

u bé tagalen, a ko :

Mama Ngala ko ko n kaa sanba siginonokené do.

siginondkené do fils ti, nyamogdsanba |
Mama Ngala ko ko n kaa sanba limagdbatafa.
limdgobatafa do file ti, nyamogo sanba !
Mama Ngala ko ko n ka a sanba sosobatafa.
sosobatafa filé ti, nyambgosanba !

Mama Ngala ko ko n ka a sanba mininyan kéné do.

mininyan kéné do file ti, nyamdgdsanba !
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— Ce baton affirme
que, si tu te mesures a lui,
il sera plus long que toi.
— Mesurons-nous ! » dit le python.
Lorsqu’il fut couché le long du béton,
le liévre I’attacha au baton, korr®,
le posa sur son épaule et I’emporta.
Cela fait, il se rendit chez ’hyéne’.
L’hyéne lui demanda :
« Ou vas-tu avec tout cela ? »
Le liévre de dire : « Nous partons !
Si tu peux me porter,
je monte sur toi avec mes affaires,
tu m’emmeénes
et nous partons !
On a tué un grand taureau,
nous irons manger sa viande. »
L’hyéne dit : « Quoi ? »
Le liévre répondit : « C’est vrai.
— Bon ! Je te suis.
— Je monte sur toi !
— D’accord, tu montes sur moi. »
Hop ! Le liévre sauta et s’agrippa au dos de I’hyene,
et lui mit le mors dans la bouche.
Quand il eut mis la sangle,
en partant, il chanta :
« Le grand Dieu dit d’apporter du lait frais de bufflonne.
Voici du lait frais de bufflonne, cadeau de maitre !
Le grand Dieu dit d’apporter une gourde de mouches.
Voici une gourde remplie de mouches, cadeau de maitre !
Le grand Dieu dit d’apporter une gourde de moustiques.
Voici une gourde remplie de moustiques, cadeau de maitre !
Le grand Dieu dit d’apporter un python vivant.
Voici un python vivant, cadeau de maitre !
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Mama Ngala ko ko n ka a sanba unhun kéng do. Le grand Dieu dit d’apporter un ouhou vivant?.
unhun kéné db filé ti, nyamdgdsanba ! 1 V(’ncl.un ouhou vivant, cafieau de maitre !
i — Hé, fit remarquer I’hyéne,
e ! suruku ko ] h PR
a ko e dogd San ! Hé, mon petit frére liévre,
ko unhun kéneé do ! | un ouhot. vivant ?
a ko i bé fén be lati la fo unhun kéné do ! E Tu as été clair sur tout, sauf sur le ouhou vivant,
unhun kéng do dibilen bé n nyé kard de ! L 3 Le ouhou vivant est obscur & mes yeux. »
akomunna?iteé! 3 — Pourquoi ? Ce n’est pas toi !
3 ‘ . . q » ' ' . H
i a ko na, awwa ! B Viens ! Ayva ) . J
I u tagara ka taga 1 Ils marchérent, marchérent
il fo u sera Ala wutala ma | et arriverent chez Dieu Tout-puissant. J
%i; ‘ a ko - ] Le liévre chanta : ‘ ‘
I Ma;na Ngala ko ko n ka a sanba sigindno kéné do 4 « Le grand Dieu dit d’apporter du lait frais de bufflonne. ‘
[ e e s aha s g pers R | | Voici du lait frais de bufflonne, cadeau de maitre !
siginonokeéné do filé ti, nyamogdsanba ! ; .
imbadbataf 1 Le grand Dieu dit d’apporter une gourde de mouches. ‘
Mama Ngala ko ko n ka a sanba limogobatafa. 1 b PP '€
T dd filé 1i. nvamoadsanba | 4 Voici une gourde remplie de mouches, cadeau de maitre ! 1]
limogdbatafa do filé ti, ny bg sobat.afa Le grand Dieu dit d’apporter une gourde de moustiques.
Mama Ngala ko k\o nkaa sanba so | ) Voici une gourde remplie de moustiques, cadeau de maitre ! !
sosobatafa do filé ti, nyambgosant?a.. s e Le grand Dieu dit d’apporter un python vivant. ‘
Mama Ngala ko ko n ka a sanba mininyan kené do. , Voici un python vivant, cadeau de maitre ! ;
mininyan kéné do filé ti, nyambgosanba I < s = Le grand Dieu dit d’apporter un ouhou vivant. i
Mama Ngala ko ko n ka a sanba unhun kéné do. E § Voici un ouhou vivant, cadeau de maitre ! » |
unhun kéné do filé ti, nyamogdsanba ! B Puis il donna tout a Dieu. !
a ye o bé di Mangala ma F ] Dieu le Tout-Puissant parla alors : ‘
Ala wutala fana ko | « Laisse tout ici ! : |
a béé bila yan - Pars, cours et baisse-toi. » - |
a ko boli, i ka taga i biri ! : ] Le liévre partit en courbant P’échine. I
sonsannin tagara ka taga i biri. ;3 Dieu le Tout-Puissant sortit un objet lourd, wou®.
Ala wutala ye fén girinba do bo wuuu ! [ ] Il le jeta en direction du liévre. ]
a bé a ci a koro yord min. ] .Celui-ci sursauta et s’arréta, pak!? . ' ‘
sonsannin ye i pan ka taga i jo pak ! - « Oui, vraiment, conclut Dieu,
a ko onhon . - Si je te donnais une ruse supplémentaire, . :
! ni ne tun ye kegunya wereé di i ma | tu me ferais descendre d’en haut, :
i i bé n lajigin san fé ‘S moiDieu le Tout-Puissant. » |
"3 ! ne Ala wutala _ 1 J’ai laissé ce conte 12 ot je I’ai pris. 51
1 n ye a ta yord min, n ye a bila yen. 3 171 |
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NOTES

* Ce conte, assez répandu dans I’Ouest africain, entre, par son person-
nage central, dans un ensemble plus vaste : celui du personnage décep-
teur (en anglais, trickster). Au Soudan et en Afrique du Sud ce réle
est joué par le lidvre, en Afrique centrale et au Cameroun par la tortue
ou par l'antilope noire, dans la zone atlantique par I'araignée toiliére.
Dans ce récit particulier, la visée du iiévre n’'est pas |'obtention de
quelque bonne nourriture, de richesse ou d’une épouse ; il veut aug-
menter son intelligence et devenir supérieur aux autres animaux. C'est
justement ce but qui fait que dans la majorité des variantes, tout en
réunissant les « épreuves impossibles », il n‘aura pas la récompense
promise. Sa demande qui ferait de lui presque I'égal de Dieu parait
démesurée. Cela se comprend d'autant mieux que, dans les. sociétés
africaines, l'indépendance et son corollaire, I'individualisme, ne sont
pas tolérés. Dans des variantes ol |'enjeu des épreuves n'est pas I'aug-
mentation de la ruse mais ol le liévre veut avoir la vie sauve ou bien
veut épouser la fille du roi, il obtient satisfaction.

1. Le conteur parle ici de la perdrix qui accompagne le lidvre mais
dans la suite du conte il n’en est plus question.

2. Dieu impose au lidvre un certain nombre de tdches & accomplir,
qui mettent en ceuvre |'habilité du quéteur. De telles épreuves caracté-
risent également les rites initiatiques : pour étre membre a part entiére
d’une société, il faut faire ses preuves.

3. En arrivant chez la bufflonne, le lidvre lui adresse des paroles pro-
vocatrices par I'emploi de deux énoncés contradictoires. La bufflonne
est obligée de réagir sinon elle serait minimisée aux yeux du lidvre.
La stratégie du liévre sera la méme avec les mouches, {es moustiques

et le serpent.

4. Onomatopée qui imite le bruit des mouches pénétrant dans la
gourde.

5. Onomatopée qui évoque le bruit de la gourde fermée rapidement.
6. Onomatopée qui exprime la fagcon énergique dont le lidvre attache
le python au béton.

7. Pour attraper I'hyéne, le lidvre use d'un stratagéme auquel il recourt
dans beaucoup de contes, il provoque sa gourmandise, sachant que,
sur ce plan, i"hyéne ne peut se dominer.

8. Le liévre ne voulant pas éveiller le soupgon de I’hyéne ne la désigne
pas par son nom mais par son cri ouhou.

9. Onomatopée pour traduire la chute d’'un poids lourd.

10.Onomatopée qui imite I'arrét net pour éviter un danger.
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